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یصدرھا رع مرات ق السة: پیر إبريل. ےولبوء وا کتویر 
جلس اصه: ہد للروابط الثعَافهة 
باتودی حاؤس . دطی الدیدة ١‏ 


وی ۰,۰۰ 


اہ کیہ سوہ اہ مبجحلس اند ار و ادط اللقافے حہ حم تح ہہ 
الرئیں: البروفیسور حاون "کن 


بہدرف ا جلس کا بنصس دستورھا۔- للی إنشاء وإحاء وتعزیز الروابط ٭ 
الثقافة بین الند واللاد الآاخری بالوسائل التالة : 


ری او وت .سی 


٦(‏ الو مع گ معرفهة واقدر لماتہا واداہا وفونہا 
١ج‏ إنشاء الروابط الوثْقة بین الامعات والمعاہد الثفافة 


٣۱‏ انحاذ جمبع النداریر الاخری لتلمة الروابط الثقَافَة 


حم حم سے 
سز لہ یس مت بکو سے کچ سے جع 
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الاشتراك خالص الاجرۂ 


یق اد ق الحارج 


اش رك السوی عشرم رو بات اا ےن اف السكوَ یی عشروں ملا 
الهد د ألواحند : روبتان ولصہف الھ٭_دد الواحد : یں شلتہات 


نر مل احلہ عدھا لہدد الع عفد ولا کر سال مالحوالات آمر ید یھ ۴ 
توحہ ااراٴسلق والطدات ۔ہڈا الشان لی سکر تیر ا ملس ٠‏ لا ال رئھسں التحریر, 


توحہ الکت لىلا۔ت:عراض وا حلات ااشاد ا2 وا مراسلة التعلقة پا ؛ ال رئیسں التحرہر 
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الد د الاول 





کس 
توبات ھذا العدد 
صلفحهہ 
۱ ضو۔ جندید علی تاریم افبند یں للاستاذ خورشید اد فارق ” 
٢‏ حرکہ التجدید والادب المندی ا للاستاذ أوما شکر جوٹی ۹ 
<٣‏ الفرے والثقافئة 7 _.... فلفقید ااغفور لہ مولانا أی الکلام آزاد ۸ 
٤‏ فی جدید للاسلام ت٣ر‏ ...ں٢‏ لاستاذ آصف علی اصفر فبیضی ۲۲ 


شرح القصیدة اللبیة لان سناےے۔.... . للاستاذ مد الامون عبد الوعاب الدعشق ۷۰ 


۱ ٦ہ‏ الآادب ا ندی المعاصر 07 اود للاستاذ محی الدین الالوای 
٢‏ الطب العرق فی افند - ٢‏ . 6ے وا و - 
+۶ ا ند فی عاضیہا ومستقیلہا' .... ۰ رئیں وزرا۔. ا ہوریة الفدہ 
۹ آول عن عرف الاملام إل اھل افند .... . لدکنور مد أحد الصدیق 
۰ الرقص افنسدی الکلاسیکی ۔ ٣‏ ...ا للامتاذ گ . واسودو ماستری 
١‏ راالة الشعوب الروحة -.... 7 الاسناذ ك. ب . پرساد جین 
٣‏ آخار افند اثقائرےة 


التصارِ 


الممایخ الروحای 7 ص ہے مجد ‏ صدیقء آحدآاد 
خربطة آفند زممد تتلق) ٢ط‏ مسجد ورای سبریە احدآاد 
شیقا (تت راجا) ۔۔.. وو ۹ 
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۳٣ 
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فی ال ربیل أسا. اللاقالی مکا ذکرھا صاحب الالك وعلیا على وجہ اتقریب. ؛ 
أخذ ا ھذہ الحربطة من الؤلف ہصعود حر بن تغل وسقوطهء ألاکتور مہدی 2 


ضوء جدید علیى تاریخ افند 
مررے خطوط عربی 
للاکتور خورشید أحمد فارق 


ام الخطوط دمسالك الابصار فی مالك الامصارء لان فضل اللہ العمری, ولد 
رحمہ اللہ ہدمشق سنة ۷٠۰‏ فی أسرة نیلة عریقة فی العلم والشرف. وتاقی العلوم 
ہا وبالفاھرۃ والحجاز من أعیان علماء القرن الاامن فی الشرق الٛاوسط , من ینہم 
الشیخ تی الدین ابن تیمیة. ولا فرغ من دراساتہ اتصل بالحسکومة وتو لی مناصب 
ہامة بالقاھرۃ منہا القضاء والکتابة. وقل ان لغم ال خسین من العمر توفی رحمة 
اللہ عليه سنة ۷۸ ھ. کان لە قدم راسخ ٹی الاادب والانشاء والتاریخ والجغرافاء 
ولقد بالغ ٹی الثناء علی معارفه وعواہبہ عدۃ معاصریہ؛ ٭ن بینہم صلاح الدین 
الصفدی (م سنة ۷٦۰‏ ) الذی قال فی کتابہ الوافی بالوفیات . 

۰ رزقه اللہ ربعة أشباء لم أرھا اجتمعت فی غیرہ وھی: الحافظة فا طالع 
شیا لا کان متحطرا للاکثرہ, والذاکرۃ الی إذا آراد ذکر ٹیە من زمرسىی 
متقدم کان ذلك حاضرا كکأُنہ لا مر بہ بالامس . والذکاء الذی بتسلط بہ علی 
ما آرادہ؛ وحسن القریحة فی النظم والئر . أما فکرہ فلملہ فی ذروۃ کان أوج 
الفاضل (القاضی ااصری, م ۹۹ ھ) ھا حضبضاء ولا ری أحدا باحقہ فِے 
جودۃ وسرعة, وأما نظمه فلعله لا یلحقه فه إلا أفراد'ء. 

صنلف العمری عدة کتب فی الانشاء واللادب والتاریخ, أھمہا کتاب مسالك 





١ :‏ ۔۔ عن غوات الوفیات لاہن شاکر الکتی عصر ۷/۱١‏ 


ک- ثقافة الا - یضایر ۱۹١۰‏ 


اللابصار وھ و کتاب شامل ضخم ٹی ا معارف العامة استخرق عشرین مجلدا کمیرا حین 
سخ لاول مۃ. وصورۃ ھذا الکتاب الفوتوغرافة محفوظة الان بدار الکتب 
المصرتة (اللكتة الحدیویة سابقا) فی ٴائة وأرہمین مجلدا. اٴبد. التالیف فی ا معارف 
العامة فی القرن الثالث للہجرۃ؛ وإما دعا إلی ذلك ضرورۃة توسیع نطاق المعارف 
وتتویسه فی عمال ا مملکہ المبِاس'ة عامة والکتاب والوزراء خاصة الذین لزمہم 
الاطلاع علی علوم مختلفة من النثر والنظم والتاریخ وا لِغرافیا والفلسفة وخصائص 
البللدان من النواحی الا حوال الطبیعػة والإٗاجتماعبة والتجاربتے وما لی ذلك . 
راظن آن آرل ین ان قاشارت الماتة صورۃا مر عر الکاپ انہر 
القاضی ان تمثتیة (م ۳۷۰) فقد وضع کتابا متعا کیرا فی ہہذا الفن سماہ عبون 
الؤخار. وف القرن الامن من اجرۃة الذوبة ظہر کناہان ہامان فی ا معارف 
المامة ۔۔۔ نہاية اللارب للنویری (م ۷۳۲۳) ومسالك الإابصار لصاحبنا العمریء وھذا 
أرسع وألوع وأنفع وت اح وقد جمع العمری فی مولفه ھذا شیٹا کثیرا من 
المعارف ال کانت مبعئرۃ فی کتب ضاع بعضہا مضذ عصرہ أو لا ہزال مستورا 
فی ایا اللکانب الغمورۃ, ومع ھذا فقد اُودع المواف مواداً ہامة فی کتابہ 
ما افنیسہ شفہا من معاصریہ کَالَِحلة والتجار والسفراء: ومعظم ما کتہ عن ا ند 
من ھذا القیِل. وکان حخمہ اللہ ”ٴیعنی عنایة خاصة بالحوادث الناربة ودواعہا 
ا حفَة وأحوال الامم الالفة عامة والی عاصرتہ خاصة. یقول الصفدی: 

ہوم آر من بعرف توارعخ الغل من لدی جنکیز ان وھلم جرآ٘ مفرفة 
وکذاك ملوك ند والأتراك: وأما معرفة ا لممالك والمسالك وخطوط الژقالم 
واللدان وخواصہا فأنہ [مام وقتہ ء.' 


وجدت بدار الکتب ا مصرية نسختین من المسالك إحدہما ەصورۃ والاخری 


ضوہ دید علی تاریخ آفند ۷ 


مکتوبة بالید, وکاناھما ملیثتان بالاغلاط الکتایةء لا سیا الجزہ الذی بختص باطند, 
وکل واحدة من النسختین مختلف من الآاخری من حیث نقص المضمون وزیادتہ 
وترتیه وألفاظه : 

ولقد أئی الؤلف بأحوال ا حند تحت باب ممین اویل ماہ: علکہ ا مند 
والسند؛ یذکر فه السلطان محمد بن تغلق أحد ککار ملوك ا مند الذی حکم لاکثر 
من ربع القرن' ٢۷۲۔٢٥۷‏ ھ (١٣۱۳۔۱٣۱۳م).‏ وتضمن ھذا الذکر أخبارا 
ذات خطر عن ال ند فی النواحی الاجتماعیة والسیاسبة والمعاشہة فی القرن الٹامن 
او الرابع عشر من البلاد لا یجکن الشور علیہا فی المصادر ا حلیة. والذی بتاز 
بہ ھذا الباب أن الولف کتبہ عن آفواہ الس اس من السفراء والرحلة الذین 
عاشوا مع السلطان أو قابلوہ أو شاھدوا أعمالہ. وعا لا شك فه ان بمض ما رواہ 
من کثرۃ عسکر السطان وخزائنہ وجودہ لمشوب با حطاً والغلو. والذی بزید قےة 
ھذا الباب أنہ یششمل علی حقائق تاربخَة والسیاسیة والاجتماعِة وا لمعاشة لا نکاد 
توجد فی أصل آخر من الاصول الفضارسية التی کتبت فی اند ہل نجد فه 
صورة السلطان فی آراءہ وعمالہ وزانہ مختلقةء ما صورتہا بعض مژورخی السلطان 
الذین اسخطہم اباب تشخصیة آو عقلیة آو دیزة, وفضلا عن ذلك الباب؛ 
. فنی الحتکتاب, ولا سما ا جزہ الثای عنە, روایات کثیرۃ افقبست من الکتب 
ٰ امتقدمة ومن أفواہ الناس, ترفع القناع عن کثبر من تقالبد آبنا۔ الهند وعوائدم 
وآرائہم ود یانتہم فی القرون الوسطی. وھا ما وجدنا فی المسالك عن اطند: 


جھ علکۃ افمند والند چھ 
دھذہ ملک عظِمة الشدأان لا تقاس' فی الإارض ملک سواھا لاتساع أفطارھا 





وس 8اصا ٠‏ :ئتا۔ سااً 


۸ ثقاة افن.۔ - نتاپر ۱۹۹۰ 


ورکارة أمواھما وعساکرھا وأمة سلطانہا فی رکوبہ ونزولہ ودست ملکھ: وق 
صیتہا و مہا کفایة. ولقد کنت اسم من الإاخار الطائحة' (وأقرأً ف) الکتب 
المصنفة ما یلا المین والسمع؛ وکنت لا آقف على حقبقة أخبارھا لعدھا عناء 
فلا شرعت فی تألِف ھذا الکتاب واتبعت ثفاۃ الرواۃ وجدت اکر ما کنت 
اعم, ال عااکنت أظن؛ وحسيك بلاد فی ععرھا الدر وفی برھا الذھب وق 
جاها الیافوت وال ماس" وفی شعاءا' العود والکافورء وفی سدنہا أسرة اللوكء 
ومن وحوشہا الفیل والکرکدن: ومن حدیدھا السٍوف اندیةء وُہا معادن 
الحدید' والزیق؟ والرصاص: ومن بض ناتہا؟ الزعفران؛ وفی بعض أودیتبا 
الاو ر, خبراتہا موفورۃ, وأ۔عارھا رخیصة وعساکرھا لا تسد وعالکما لا محد 
لاھلہا حکرة ووفور العقل٠‏ أملك الامم لشہواتہم وآبذھم للافوس فما بظن 
ہہ الزلفی . 


مال حمد بن عبد الرحم اللاقلیٹی' الفرناطی فی تحفة الالباب : والملك العظبم 
والمدل الکیر والنعمة ا جزیلة والسباسة الحستة والرخاء الدائم والآامن الذی 
لا خوف معہ فی بلاد ا ند والصین؛ وأہل ا ند اعلم الناس بأنواع ا حکمة 
والطب وا مندسة والصناعات العجبة ال لا بقدر علی مثلہاء وفی جباھم وجزائرھم 
بنبت تجر العود والکافور وجمیع ُنواع الطبب تکالقرنقل وجوزیوا والسنبل 


١سق‏ الاصل طاة پالیا. 


-٢‏ ل ا اس ء 
مت نی شعادما عرفا. 
و ۔ہ " اعامد ۔ 

وس و الویق ۔ 

٠ ٦‏ عنابنہا ۔ 

پك- ر2 


الالپی عرفاء آفلہش بلیدۃ من اعمال طلیطل؛ معجم البلدا لیاقوت ا موی عصر 


سو کی ری ا ٠‏ . 
الد ارصٹی والقرفة والسلیخة' والقاقلة' والكابة والی۔بامة وأنواع المقاقیر وعندم 
غزال ا مك وقطة الزباد' ویخرج من بلادھم آنواع الیواقیت واکٹرھا من 
جزیرۃ سرندیب . 

وقد'“ حکىی ان عبد ربہ فی العقد (الفرید) عن تعے بن حماد قال بعٹ 
ملك ا ند إلیٴ عمر بن عبدالعزیز (م ۱۰۲ھ) کتاہا فہ: ہ من ملك الاملاك 
الڈی ہو ان آلف ملك وتحته بنت آلف ملك وقی عربطه آلف فِل (والذی 
لہ تہران) بننتان المود والإلوۃ والجوز والکافوں والذی یوجد ريِه علی ای عشر 
میلا: إلی ملك العرب الذی لا یشرك بالقہ شیٹا: آما بعد فائی بت (إليك) 
بہدیة وما ھی بچدیة ولکنہا تحیة وقد أأحببت أن تبعث إلی رجلا یعللی ویفہمی 
الاسلام والسلامء یعنی باحدیة الکتاب . 

حدئنی الشیخ العارف المبارك بقِة السلف الکرام مباركک بن مود الانبانی" 
من ولد شاذان الحاجب الخاص" وھو الثقة الثبتء ولہ الاطلاع علی کل ما بحکیہ 
لکاتہ ومکانة أسلافہ من علوك ھذہ اللاد کارا وصفاراء قال: ہإِن صذہ 
المملڈ متسعة غابة الانساع بکون طوفا ملاث سنین بالسیر ا لمعتاد وعرضہا لاٹ 
سنین وعرضمأ ما بین سومنات وسرندیب (السبلان) إپی غزتہ وطوطٰا من الفرضة 
الملقابمة لمدن إپی سد الاسکندر عند مخرج البحر ا ہندی من الحر ا حیط متصلة 
ا دن ذوات !ا ماہر واللآسرۃ والاٗعمال والقری والضیاع والرساتق والاسواق لا 
١‏ فی الإاصل : والسلحہ ۔ 
جس ا وقاقلی مسحفا. 
+۴ الریاد پالراء . 
قاع سر وف 
٭ لا پوجد ما بین القوسین فی الٛاصل؛: ود أخذاتھ من المقد الفریدء مصر ۱۱۹۷۰ ۲۰٢/٢٣‏ 


٦‏ فق الأاصل : أبائی عحرنا۔ 
۷ صاحب عاصی ولمل الصواب عا قرر. 


۴ خافۃة افضنے ۔- نہر ۱۹۹-۰ 


یقطع' بنہا مہملة ولا یفصل بینہا خراب, قلت: وفما ذکر من هہذہ السافات 
طولا وعرضا' نظ إذ لا یی جمیع المعمعورۃ بہذہ المسافتة أللہم إلا أن کان 
محر آن سال ساقة یی تقل نا عی عخط تَا مکا لا مکاان نعل 
علٰ ما فی . قال: وفی طاعة السلطان أہل بلاد فراجل ل مم منه ھدنة وأمان 
علی قطائم بحمل إليه منہم. (وہذا جیل فراجل بہ سبعة معادن ذھا بحصل منہا 
بلاط وجمبع ہذہ اللاد برا وعرا بحجوعة لسلطانہم ااقائم الان إلا 
ا مزاثر الیمثرۃ؛ فی البحر, فأما الساحل فم یق بہ قبد شبر إلا بیدہ فتح مضاقلہ 
وملك معاقلہ . لہ الو ال حطبة والسکہ فی جمبع ھذہ اللاد لا بشارکہ فہا 
غارلت ظال20 رالذاکرت سسیی لاہ قافتا اع امت 
والمیان علی اطملة لا علی اللفصیل خوفا من إطالة ااشرح . فو ل ما فتح بلاد 
جاج نکر وہہا سبعون مدینے جلیلة کہا بنادر علی البحر دخلہا من ا حوہر والفیلة 
رق لفارد ا قارف ہد بات نتقرت رس کص سن 
ملوآے؛ مم فتح باڈی مرا کر دو گی ارتا ارہع وتمانون قلعة کلہا جللات 
اللقدار. قال الشیخ برھان الدین بوبکر بن ا لال البری: وبا الف آلف قریة 
مات ات قریف عدنا إپی حدیث الشیخ مبارك قال: مم تح بلاد دور مندر 
(قی الخ المصورةۃ ند فقط) وکان ہا السلطان بلال الدیو وخےة" ملوك 
کفار, مم فتمم بلاد معبر وھو أقلبم جلیل لہ تسعون مدینة بنادر علی البحر بجی۔" 


١‏ اف الاصل : بقطم۔ 
نے 7 عرض . 
٣‏ س ما بن اتھوسین من النخة ااصورة . 
س-اف الاصل: الناقل> 
٠‏ سم . 


: مین‎ ْ ٦ 





صو۔ جدید عن ارح حد 11 


من دخلہا الطیب 'واللاس والقاش التوع' ولطائف الافاق. ‏ وحدئی الفقبہ 
الملامة سراج الدین أبوالصفاء عمر بن الحسن بن أحمد الشہلی العوضی من إقلبم 
عوض من ا ند (اترا بردیش عالیا) وھو من أعیان الفقہاء الذین بحضروں ٴ 
حضرۃ اللطان بدھلی أن أمہات الأاقالیم التی فی ملک ھذا السلطان ثشة وعشرون 
إقلما وھی : ١‏ لم دھیل .٢‏ ام درا گی زوش ۳ إفلے مل4ان ٤ی.‏ لم 
کم ٭. إقلم سامانا .٦‏ إِقلٍم سیوستان' ۷. إقلم وجا راج ۸. إقلم ھانی' 
۹ [قلےم سرستی ٠۰‏ إقلے معبر .١١‏ (قلیے تلنك (تلنگانہ) ۰٠١‏ إقلم جػرات 
۳۔ الم بداؤن ٠١‏ إقلم غرض ارت ٥‏ لم قوج .٦١‏ إقلم لگوی 
۷ إقلبم بہار ۱۸ إقلم ککرہ ۱۹. إِقلم مالوہٴ .٢٢‏ إِقلم لاھور' .٢٢‏ (قلم 
کلانور" ٢‏ إقلبم جاج نکر ۲۴. إقلم دور منسدر؛ ویجحمعا الا مال والقری 
المامة الآھاۃ لا أعرف ما عدد قراھا, نا أعرف آے إقلم قوج مائة 
زغضفررق 5 کل لك عاقة ات ظریے نارق آئی کر ال الت کاتۃ 
قریة (؟) و(قلم مالوہ اکر من فاوج ولک لا أفررۂ 1 عددی دنا ا مر 
فشٹمل عیل عدہ جزائر کبار کل واحد منما ل5 جلیلة مل کو وفن والسلان 
وملیبار. قال الشیخ مبارك : وعلی اللکنوتی مأیتا الف مرکب صفارا خفافا للسبر 
إذا رمی الرامی فی آخرها سپھا وقع ٹی وسطہا لسرعة جریانہاء ھذا غیر الکار. 
ولا تلغ بعض ھذا العدد (؟), ومہا ما فہا الطواحین والافران والاسواق: 
١‏ ف الاصل: الندع ۔ 

۷ سم > کہران مصحفا۔ 

ہ-<ت- سوعنات وفی ا لصورة: سیوستان والصحیح ھا کتتہ . 

ہے > ھامی . 

اق" سے ٴ2 ملاق عحرنا ۰ 

|۹ سم ْٴ نہاور حر 7 


۷ھ کافور محرفا۔ 
و .تے لا آحررہ والراحج أفرر۔ 


7-۲ 


وربما لا پتعرف بعض سکانہ بعض إِلا بعد مدۃة لاتساعہا وعظمہا۔ 

ومدینة دھل ھی قاعدة املك مم ہمدھا قِة الاسلام: قال ودھلی ی الام 
الراہم, قات وھکذا قال صاحب جحساۃ (أبو الفداء) فی تقوجم البلدانء قال 
الشہِخع مارك: وأما قنة الاسلام فتکون فی الثاث وفارقہا ا ابی وی 
الان عہا ست سنین وما أظنہا کون ققد تنکات لعظم ما حصل الشروع فِه 
من اتساع خطة المدینة وعظم البناہ ؛إن ھذا اللطان کان قد قسمہا علی أن 
تننی محلات ہل کل طائفة خےمل' الجند فی عحلة والوزراء والکتاب فی محلةء 
ال امو الا یق عَله واللشاسخ والفقراء فی کمحلة , والتجار والکشاب فی علة رق 
کل محلد ما بحناج إليه مر ا مساجد والمواذن والإٗاسواق والحامات والطواحین 
واللافران وأرباب' الصنائم من کل نوع حتی الصواغ أوالصباغین والدباغین حتی 
لا بجتاج أھل مل إلل أخری فی بیع ولا شراء ولا آخذ ولا عطا۔" لنکون کل 
وید 2 رو 0 :0 اتا فر مطرعی ڈو لماک 

ولیس فی ہذہ الممل خراب إلا تقدیر عشرین یوما ما لی غزنة لتجاذب 
اعت الات رسافے 7 کتغان ارآ از ناطران اتا آ سال سطلا 
و شعاب' مش کا وعتحصلات تلك من باب العطر والآفاویہ والمقاقیر الداخلة 
فی أٌدوة الطب أعود فقعا من )۸/٥(‏ داخلات الزروعة ا لا یقاس . قلت 
وقد وقفی الفاضل نظام الدین بجی ہے ا حکے علی تالِف قدیم ف اللاد 
وذکر فیہ أن جمیع قری ملتان مأیة ألف قریة وسنة وعشرون آلف تَريے مثة 
فی الدبوان. ہو ودھلی فی الرابع ومعظم الماکل فی الڑانی والثالٹء وکاہا فسیحة 
سے را عل۔ 
ےج واساب ۔ 


پت آ× ولا اعطا,. 
۔. ف الإاصل : شعرا وذلك تصحیف . 


یہ چپ ہہ 


ضوم جئدڈذ علىی تار اطند۔ ٣‏ 


وبلادھا سحیحة إلا مزارع اللارز فانہا وخیمة وبقاعہا ذمیعة وحکی فی ذلك 
التالیف أن محمد بن یوسف اثقنی أصاب بالسند أربمین بہاراً' من الذھب؛ کل 
بہار ثلاث مائة ووٴكشة ٹلثون منا. قال: ومن بلاد غزنة والقندھار آخر حدودہ. 

وَسَأكَ الشیخ مارك کِف ر ا ند وضواحہ ققال لی: إن يہ أنہارا عندۃ 
تقارب أٰلفا نہر صغارا وکاراء ومنہا ما یضاھی الیل عظا ومنہا ما ہو دونہ ومنہا 
ما دون ذلك المقدارء وما ہو مثل بقیة اللٗاہار, وعلی ضفاف الانہار القری 
والمدن وبہ اجار الاکٛک۰ٴفة وا لمروج الفسیحة. وھی بلاد ممتدلة لا بتفاوت 
حالات فصوٰاء لیست بمفرطة فی حر ولا برد کأن کل أوقانہا الریع إلی ما 
بل من الصیف. 


2. آراغ من امیر الااطة والازروالنمیں واخض والدسن وشن 
واللویا سو ٠‏ وأما الفول فلا بکاد یوجد فہا. قلت : وأظن الب ٌ 
الفول ما نہا بلاد ٌ ہ وعندغ ان الفول یفسد جوھر العقل وهہٰذا < 
الضائقف قال؟ ہا من افراکز شی من النعن والمنتوازمان ×2 . 
وا مر والےحامض؛ 2 والااترج واللیمون واللیم والنارج واحّر" والتوت 
الاسود ا مسمی بالفرصاد, والبطیخ الاصفر والأآخضر وا حبار والقثاء والمجور' 

(والتین والعنب) ٠‏ ما پوجد من بقیة ہذہ الانواع, أما السفرجل فیوجد ہما 
بت إِلہا َو آیا الکری والتفاح فهہنا أقل من القلبلء وہا فواکےہ أخری لا 
. تعہد فی مصر والشام والعراقی وھی الّاناء واللہوا والع‌تج والکریکا وایھی 
١‏ ف الاصل : نہاراً عرفا۔ ۱ 
٢‏ ےم وأظن عدم الفول ہہا لانہا . 
٢۴ے‏ و از التصحیم من صبح الاعثی القاقشندی مصر ہ۸۳ : واخر الرامندی . 


ہہ و العجور ضرب من البطِخ فی قول صاحب النجدہ وف ففرائد الدریة: المجور طرب من 
. الار: وھذا المی راجم ھنا. 


7 قازة افن۔ ۔- بنایر 1۹۰ 


والکی واللغركع' وغیر ذلك من الفواکہ الفایقة اللذیذة وأما النسارجیل فو ٹجر 
بری.... مو ال جبال' والنارجیل (؟) والموز بدھلی أقل ما حوٹا من بلادھا 
علی آنە الموجود الکثبر, وأما قصب السکر فانہ مجمیع البلاد کثیر معترن ومنہ 
نوع آسود جاف' صلب المیدان وھو أجودہ لامتصاص لا للاعتصار وھو ءا 
لا پوجد فی سواہاء ویعمل من بقبة آبواعہ السکر العظیم الکٹیز آوخخخن*' :من 
سک النبات* والسکر اتاد ولکاه لا بحمد بل بکون کالسمید الإأایض: وہہا 
الارز علی ما حدثنی بہ الشیخ مارك علل أحد وعشرین نوعا وعندہم الات 
وبجزر والقرع والساذنجھان واملیون والزنییل, وم بطخونہ إذا کان أخضر کا 
بطبخ ال چزر ولہ طعم طب لا یعادلہ ٹیہ وہا السلی والبصل والثوم" والشمار“ 
والتتز وأنواع الریاحین من الورد والنیلوفر* والنفسج والارے والحخلاف 
والنرجسں وھو العہر وتمر ا نا وھو الفاغيِہ کذلكک الشیرج'' ومنہ وقیدم ۳ 
الزیت فلا باتہم الا جلباء أما المسل أکثر من الکثیرء وأما الشمع فلا بوجد 
إلا فی دور السلطان ولا یسمخ فه لأاحدء. 


ودواجن الطبر من الد جاج والحام اللدی والاون وأقل أواء* فکثر لا یسا 


. ۔۔ وع من الابا أو الغا‎ ١ 

۲ بظہر أن بمض الکلات سقطت ھا من الکتابة ۔ 

٣‏ ساف الإاصل : جنا مصحفا۔ 

.- ٴ الر خی ۔ 

ى ہس ٠ھ‏ من السکر الات ۔ 

. سم والقدم. وف المصورۃ : والفول وکلاھما محرفان‎ ٦ 
. والمار بالثاء‎ ۷ 

۸ اواب وفر . 

۹ "اص اسنا 

ال سم مصحفا ۔ 


عضوہ جدید عل نارعخ امند ٥۔.‏ 


بہ ولا قیمة: ویاع أمواقہا مری الل٘اطعمه التنوعة کالشواء والارز وامطجن 
والملی والمنوع وا حلوی المتنوعة علی نخسة وسنین نوعاء ومن' الفقاع والاشربة 
ما لا بکاد بری فی عدینة سواھاء /۱۰ ویہا من أصحاب الصنائع للیوف 
والقسی والرماح وأنواع السلاح والزرد والصواغ والزراکش والسراجین وغیر 
ذلك من أرباب کل صنف عا بختص ؛الرجال والنساء وذوی السیوف والاقلام 
وعامة الناس ما لا عصی ٔم عدں رأما ا حال فقللة لا تکون إلا للللطارسل 
ومن عندہ من ال انات والامم اء والوزراء وأ کابر رباب الدولة. وأما ا حیل 
فکثیرۃ وھی نوعان: عراب وبراذین واکٹرھا ما لا محمد فعلہ؛ ولہذا بحاب إلی 
المند من جمیع ما جاورھا من بلاد الترك وتقاد إلیه المرابن من اللحرین وبلاد 
الین والعراق علی أن فی داخخل ا ند خلا عراقیاکریمة الإاحساب بتغالی فی 
أنھانہا ولکنہا قلیلة ومتی طال مکٹ ا بل بہا انحلت:. وأما البغال والحیر فیەاب 
عندھم رکوہہاء ولا یستحسن فقيه ولا ذر عم رکوب بغلة أما ا مار فان رکوہ 
عندم مذلة کبری وعار عظیء بل رکوب الکل الیل وأما الاثقال فحاصتہم 

بحمل علی الیل وعامتہم 7 علی البقر: یعمل علہا الاکف فحمل علیہا 
وھی سربعة ا مشی ند الحطی'۔ 


سا الشیخ مبارك عن مدینےة دھلی وما ہی علیہ وترتیب سلطانہا ٹی 
أحوالت غحدنی ان دھلی مدائن جمعت مدینة ولکل واحدهة اسم معروف؛ وا 
دھل واحدۃ مہا وقد صار بطلق علی ا یع اسمہا وھی متدۃ ولا وعرطا یکون 
دور عحرانہا ارہمین مبلا بناڑھا بالحجر والآجر وسقوفا باللاخشاب وأرضہا مفروشة 
--١‏ ف الاصل : لا پوجد: وائحل یقاب . 


. ٴ _محتمل‎ -٢ 
الطا ۔‎ 2‫ -۴٦ 


۱۹۲۰۰ مان افنند ا نار‎ ٦ 


الحجر ایض شیه بالرخام, ولابنی ہا اکثر من طقتین وی بمطہا (ہ/١۱١)‏ 
واحدة, ولا یفرش :الرخام إلا لا۔اطان . قال الشیخ ابوبکر بن اللال: ھذہ 
دور دھلی العتیقة, فأما ما أضیف إلیہا فغیر ذلك, قال: وجلة ما بطلق عليه 
الان اسم دھلی واحصدة' وعشرون مددتة (وبساتینہا علی استقامة) کل خط 
ائنا عشر مبلا من لاٹ جہات'. فاما الخرق فعاطل لقاربة جبل فابہ. 


وفی دھلى الف مدرسة. وا مدرسة واحدة للشافمية وسایرھا للحنفیة ونحو 
سبعین مارستانا, وتسمی بہا دور الشفاء, وفہا وفی بلادھا من ا حوائق والربط 
عدۃ ألفین مکاناء وہا الدبارات العظبمة والاسواق المندة والحامات الکثیرۃ؛ 
جیع میاھہا من آبار حتفرة قریے الستسق, عمق ما یکون سبعة اأذرع علیہا 
السواقی, وأما شرب أھلہا فن ماء المطر فی أحوض وسیعة تحتمع فہا الّامطار 
کل حوض پکون قطرہ" غلوۃ سہم أو أزید, وہہا ال جامع المشہور ا ماذنة ال 
قال نہ ما علی بسبط الإارض ہا شیه فی “مکہا وارتفاعہاء قال الشیخ برھان 
اللدین البزی الصوفی إن علوہا ٹی السماء ستّمائة ذراع. 

قال الشكیخ مبارك : أما قصور السلطان ومنازلہ بدھلی فانہا خاصة بسکنھ 
وسکن حریمہ ومقاصیر جواریہ وحظاباہ وبیوت خدمہ وسالک: لا یسکن معهہ 
أحد مرے ا حانات ولا من الآمراء, ولا کون بہ أحد منہم إلا إذا حضر 
للخُدھة؛ مم ینصرف کیل واحد إلی بیتہ؛ وخدمتہم مرتین فی کل نہار فی بکرة 
کیل یوم وبعد المصر ضے. ورتب الامراء علی ھذہ النواع: أعلام قدراً 
الحانات, مم اللوك؛ مم اللآمراء؛ مم الاصفہلاریة, مم الجمندہ وفی خدمتہ تمانون 
١زس‏ فق الاصل : احد وھثردن. 


٢ہ‏ ےم ما ہین الفوسین من النسخة ا مورة ۱۹۲/۲ . 
۳-۔ ۰ ضطرة. 


ضوہ جدید علی تاریخ المند : ۷ 


عات ار آزیت رعکےہ تما مات الفت فارس: من ھؤلاء من ہو حطرتہ ومہم 

ٹر البلدان؛ بحری علیہم کاہم دیوانہ ویشعلہم إحسانہ وعساح‌کرہ من 
َ والحطا راس والمند: ومنہم البہالوین والشتارد وەن بقیة الانواع 
والإاجناس کلہم با یل ا مسومة والسلاح الفالّق والتجمل الظاھر الزایدء وغالب 
الإامراء والجند تشتغل بالفقہ ورتمذھبون خاصةء وأھل ا مند عامة, لی حیفة 
وله ؛لائة آلاف فل محففه (؟) تلیس فی ا حروب برکصطوانات' ال۔دید 
اللذھب, وأما فی أوقات السلم فتلبس جلال الد یساج والوشی وأنواع الحربر 
وتزین بالقصور والاسرةۃ المصحفة وتشد علہا البروج من الحشب المرۃ ویواً 
بَارَحال افند قاع لتاق رک ھت فل مل کرک رحال آل سنت ربال 
علی قسدر اھتمال الفیل؛ ولہ عشرون ألف ملوك أتراك؛ قال البزی': وعثر 
آلاف عادم خصی, راع خسار نات تار ول اتا افت (ہ/٢٢)‏ 
عبد رکایية تلبس السلاح وشی فی رکاب اللطان وتقائل رجالة" بین یدیە. 
ولیس پستخدم أحد من الحانات وا لملوك والاآمراء والاصفہلاریة اُجنادا تقطم 
مم الافطاعات من قبلہم کیا ہو ٹی مصر والشسام بل لیس یکلف الواحد منہم 
إلا نفسه وعدتہ من الجحند , استخدامہم آ: اقعلطاتتے :ارز اقہم من دیوانہ 
ویقی کل ما تعین للخان؛ آو ا ملك أو الامیر أو سیت خاصا" لنفسه. 
والحجاب وأرہاب الوظائف ‏ ٴأصحاب الاشتغال من غیر أرباب السوف من 
ال حانات والملوك والإامراء لکل رتَة تناسہم' علی مقدارش', 7 الاصفہلاربة 


. ۔- فی الاصل : الرکصطوافات‎ ١٢ 

. اسم و الٹرمی‎ ٢ 

ری-ٰ۔ ۰ رجالہ . 

وا .٭۔ کلة لذلكء قل الحان ولیں لا محل ۔ 
ص.۔ ۔ھم خاص معکان خاصاً ء 

ہے ھ 


رتة من یناسبہمء مکات رة تاسہم . 


پک ودک لاح 


۸ ثفار آفنے سس ایر ۱۹٦۰‏ 


فلا پوھل منہم أحد لقرب اللطان, وإنسا یکون منہم نوع الولاة وەن بحری 
جرام؛ والحان کون لہ عشرة آلاف فارس, ولللك' آلف فارس. وللا میر 
مائة فارس وللاٴصفہلاریة درن ذلك, وأما آرزاقہم فیکون الخانات واللوكے 
والامرا. بلاد مقررة علیہم من الدبوان إن کانت لا تزید فانہا لا تنقص؛ 
والفالب أن تجی. أضعاف ما عبرت بہ. ولکل خان لکانء وکل لك مائےة 
ألف نک وکل نک ممانیة دراہم؛ ھہذا خاص لہ: لا یخرج منہ لجندی ھن 
عقاوم ید ۶ال ملك من س۔تین ألف إلی ممسین آلف تنک ء ولکل أمیر 
أربمین الف تنک إل 'ڈین الف نک . ءللاصفہلاریة من عشرین لف تنکہ 
رق حر انا الد کل سی سی سرت الات تھھزل الف اکا 


حر ےة التجدید والادب امٰندی 


للا ستاذ أوماشنکر جوئی: 
(٢‏ 


الحث عے_ آالیب جدیدۃ 8ی 
کاراے الشاغر فی فترۃ النشأة الثائیة پتلہف أن ینشد شعرا غیر مقنی. أما 
الشاعر فی عصر القسکع فانہ یتوق ٰ قرض الشعر فی أوزان حرۃ. وإزنی أعلم 
أن عصددا من اللغات لم یتمکن من إبجاد طریقة الشعر الضیر ا لمقی . وعلیہ فانہ 


_ من المتعذر م+ضذہ اللمات : ان تنقاے ل: علی سدل ا قال الفصل الااول هوں۔ 


از سن ارت وشن ال وار عا اق اپوعابلوخک:ّق منہ الدرة 
الِتِمة. ولکن ہنالك لغات مثل النغالة والکنادیة. النی أحرزت ناحا ملموسا 
فی ھذا الصدد. فوع ہ اشواتھمنە' من الشعر لصاحبہ ٭سری کانتباہ" الذ 
نظمہ علی غرار ألٍے إغریقیة لال ما بزخر یہ من روعة وجمال وقوۃ وشہامة 
فی النظم . 

وعندما ازدادت حاجتنا . ؛ نتحة للار الذربی: فضات بعض اللغات 

نقبع العروض السضکرتیة. إلا آنہا اضطرت , عاجلا آو آجلاء إل التخلی عن 
ہذہ البحور ما عدا اللغتین: لمة ملابا م وا ججراتیة. أما اللغة الججراتیة, فانہا 
نحررت من قیود التقفیة: وآثرت الکتابة صلی الا ہج الذی یطیب لو ااشعر 


ویساہرہ؛ مستخدمة فیہ بعض البحور السفکرتیة. إلا أن البحور الفکرتیة لم 


تتمش مع ہذہ اللفات ا ھندیة ا لحدیثة؛ اتی اتعشت ف المصور الوسطی؛ ما 
وعاطامەعاظةڈ 2 دمسقطخ خ3 دم 1 


۹ 


۱۹۰۰ ثقائۂ افپند ۔- پنایر‎ ٢ 
. فیہا من صعویے فی تلفظ الکلات وأدائہا نطق حبح‎ 

إن ا جہود اتی بذات فی ہذہ الفترۃ للامك ہأسلوب الشعر الضیر المقی 
اواجہت صعوبات جمة. وعراقیل جسیمة. ولقد لاق ؛نانا لال' احد الشعراء 
الاشن فی اللغَة ا حراتِة بعض !ا انجاح بی کاب نر بیج لہ نخمة بدائ4 
بسیٍط. إلا أن جیع ا حاولات التی ہذات إلی الیوم لاقتفاء أسلوبہ ھذاء بات 
المشل الذرىع: بلقد أُصح نوع ہ الشعر اللثری ء أُوہالنظم المعریء. فی عصرنا 
ھذاء من الٗأاسالب التفق علیہا ویتداوطا الشعراء بکثرۃ. واک‌کن لیس معناہ 
أأن کل نظم معری ہو النئر لا عالة. إِن النظم المری؛ مع ما یدو عالبا 
من الحور, بحری علی العروض والاوزان الشعریة ٹی الصمیم, محیث یستخدم 
بحورا مختلمة فی قصیدۃ واحدة مخلاف العادةۃ المتبعة ی الاقتصار علی حر واحد. 
ولذلك فانا إذا تصفحنا الشعر الہندی من ھذا النلوع الذی یسمی بالشعر المعری؛ 
لوجدناہ بمشی علی قاعدة من قواعد العروض الرائجةء وذلك أُن قرض الشعر فی 
ار النظم المعری لن پتسنی, إلا لمذا الرھعط من الشعراء الذین جلوا لی 
التذوق بالخعة وبلغوا من ا حاسة الشعریة والموسیقیة حدا لا ایستسیغ قراتحمم 
ذلك الشعر الذی تنقصه النغعة الموسیقیة والعذوبة الفنیة. إرے آسلوب النظم 
ا ممری بج دف إلی التحرر من قیود العروض لکی یسہل الانشاد وقرض الشعر 
مث لا بنعدم فہ الطابع ا موسیقی الذی ارز الإلحان الموسقَة ال جدیدة. فنجد 
ااشاعر . فی معظم الاحیان, بازم الصمت وبحث أذھانتا علی ادراك ما لا پأئی 
حت شعورنا وما توجس الحوف ھن ا ہر بہ. وہنا مبحدر يہ أن یستتخدم کل 
الوسائل المکنة لا:'رۃ ھذا الشعور. وإنا ھذہ الروح للادراك ما اختنی عن 
الشعور والوجدان . 


یب او حتری* خی سے ایس سی مر آ٦ا‏ 


فان کان اللحن ب ثابة القوسء فان اللذفظ بثابة السہم. ولذلك یستازم عٰٰ 
الادیب المدع ان یہذب اللفة وینقحہا وینفخ فیھا روحا من نغمة مثالِةء فہا 
مذہ اللولة وامراعء وهھذہ الو وارومة ای تیرب إلی اعحاق الروحء حتی 
تخطی تلك الحدود ال تضدیج فہا اللاشمور بالشعور وینحل فِےە. ولقد قال 
درمارہ':إت: الافاظ لے ور فرد ال الی الام امن اقثرائس 
ون ھی صورۃ لعٰی آخر غیر المفہوم وھو : الطابع۰. وھہذا الطابع أی:اللەی 
الباطنی أآو الطابع ا لی للالفاظ بجب أن بستخدم إلی حد سُ‌کیر. ففيه جمال 


علات رق رزاق ارت اس رس ال 

الد اك َدة طاظرر آزالت اق تضرر ا عاظ ا العرقق قاتاتن 
من الالفاظ اللاتمة ھذا النظر الرھیب وانتہج نہجا یسابر ھذا الحادث الو 
صف الام رن 2ا القصیدۃ صور صادقة عن النار وھی تلہم القلعة 
بسرعة خاطفة, کاُتا نشاہد ھہذا النظر ہأم عیوننا ولسنا نراہ بەین القصیدۃ. 
ولقد أبدع ہ ماردھیکارء, الشاعر ا ججراتی, فی استخدام ھذا النوع من الفن 
بمبارۃ فائقة فی قصیدتہ التی انخذ فہا من صفبر المصنع ومدخنتہ رما یدل علی 
انفلاقق کُر العصر الحاضرہ ووفتقی ففه إ ی حد جمع فیه بین ضدین, بین شر وخیر 
ومکروہ ومقبول . 

أُما اللغة الہنغالةء فانہا کانت تستخدم الطریقة الیائِة الحاضرۃ منذ عہد 
بعید. بینما خلت لفة ملایالم عن طریقة ہمنیبرول؟' بصورۃ تدریحیة. وفما بتعلق 
بلفة تلجو فان شمراءھا کاہوا ۔۔ منذ عہد قریب ۔ ما بزالون بنشدون فی اللمَة 
الدارجة المامة. إلا أن بروز الثِلبات الشعریة بدل علی وقوع جیع مثل ھذہ 
التغیرات. وعليہ فان الآمال معقودة فی ان ھہذا النوع من الفن؛ والذی هو 


مہ >1 اہم مہ 35 5ظ روا:9 ٦‏ 


٣۳۲‏ بیمہہ سس - یسےر دم 


ا لداتے الشعریف الحقرقیة سجد تررة خصية فی أدبنا المعاصرء وتستقر جذورہ 
فہا استفرارا کا وباافعل هنالك عدۃة لغات هندیة, تتضمن عددا من الثلات 
من فصل واحد, متاز ببراعة الفن ورصانة الٛاسلوب ودقة التعبیر والجاذیة. 


وق اللے والقالیےےد چھ 


از آےسن, وا اتطرق إل الکلام عن ھذا بوخ آتۃ ار ال 
نظرنے اجتماعرة سافة تسبطر علی عصرنا الحاضرہ والتی ترمنا نے الادباء 
اکثر من آبے فثے أخری, فضدما ارقفعت نسة التعلیم اکلال الات بت 
اللاضیة, ووضعت کل لدة قواعد خاصة لتعلم, کان قد أصبح جزہ من أدوات 
الامیر فی اللفة مجورا معافی الاستعیال تدریجیا. دعونی أوضح وجہبة نظری 
غاو اف ال ام تخل استی ای یھت آل مت ٌ تسرد قصة 
شعبیة لحفیدھا. مم طلت إلی الاب أن یعید نفس القصة؛ لائدہھشت عندما 
یں الدة الإامیےة؛ بھی تسرد القصف 2 غنم مستخدمة فٍ ےه مصادر 
الله رَأَمَرَلا ربقدرۃ ومہارق, لم بحظ ما ابنے امتعلم الذی یسرد القصة بلفة 
ھی آفرب البساطة مہا إپی الروعة والہراعة. وعا لا شك فه, بأان الان 
التعلم یتکلب اختیار أعذب الإلماظ السسکرتیة ومن الاسلوب والتہج أجلہ 
ولک مع ذلك شتان بین جمال لُمة الام ولمْة الان وعذوتہا ورونقہاء و 
أدرك تمام الادراك: بان مذہ ہی الوسیلة ال تنؤدی إِل تغہیر الف عندما 
ید اہمہا ٭ الثقافة وسطوتما المارفة. ولیست اللغات وحدھا التی تتأئر بہذا 
التدفق من اللقافة والتغیر الذی یعقبه وإنھا تحط عذہ الظاھرۃ بالشکلین بہذہ 
اللغات والمصبرین فہا والناطقین ہا أبضاء دممما یکن مرنے شی۔ فانہ بحدر 
بالکانب؛ وا حال کا اسلفناہ؛ أن لا یغرین عن بالہ ھذہ الظاھرۃ وھذا ااظبر۔ 


حر کل الد ید والادب اهندی ۲۳ 


ولقد وضع ہ بانییء' قامة للاٴفعال ینوف عددھا علی ألنی فەل؛ مع أن الادباء 
قی اللغة السنسکرتیة لم یستخدموا منہہا غیر عدد بسیط لا یؤوبہ بہ. ولعل اللغَة 
المراتہیےة ھی آکثر اللغات ا حند بة قاطہة استخداما بسسدد ھائل من الْافعال . 
اما اللة ا ندیة الّی انشعبت لتحتل مکانة لغة اللادب؛ وتجحعل من نفضہا لفة 
العلوم والفٹنورے . فانہا لا تزال تواجهہ مشاکیل جة وصعوبات جسیم یق 
الاستجداء من جمیع المصادر والوسائل الممکنة , مقارنة باللغات ا مندیة اللاخری. 
ونظرا لی ما تعانی اللفة ا مندية الحداثة من مشاکل ومصاعب. طیعی أآسیك 
یقسائل ارہ ہل فہ ضم این جا ھار ای متو اق وہ قارقا امت 
المنال فی اختیار کلمات سنسکرتیتة؛ عسیرة علی الفہم: ثقبلہ علی اللسان: وق 
التکلف لاستخدام تراکِب معقدة وتعیرات جاضدةء پأُباھا الذوق؟ وتفقدت 
ضالتہا ہین مختلف اللغات ا حندیےة وجاتہا المتعددۃ التی تزخر م_ذہ ال٘إلفاظ 
السہلة السائعْة والتراکیِب النقادة ا حنیثة والتعہیرات الساذجة اابسطة التی تقتسرب 
إلی اعصاق کل فردء مہما کان نصیہ ضئیلا من العطم. وحظہ قلیلا من الذوق 
الفنی وا میل اللادی ؟ وذلك أن التلفظط وطریقة النطق التی استعیرت من اللضة 
الس کرت قائے ان تجمل من نفسہا وسیلة للتفامم وآداة للتبیرء فشلا ذریعا. 
غاادی۔ آ. ۲با امس مق لاعت الع اسر ری ریا عق ال ات 
الناششةء فاننی أعتقد بانہا ستسامء دی ق ]0ار روۃ الة الا 
فیہا من میل لی قطف آحسر ال ار اتی انت بہا مختلف اللفات اندیة 
واختیار کل نفیسں ورائع مز من اللہجات المتعددۃ من ناحة. وبفضل تکریس 
اللادباء جہودہم إلی کتابة الروایات الژالة الفنیة مشل ہا خار الوسخء لکانہ المستر 


٭ فائیسور اٹ رینوء" وغرہ من الاادباء الآخرین. 


دہع اخ د۷ دو معطا 2 نصنعوەط 1 


۱۹۹۰ ثقامة اف ۔ ۔ تناپر‎ ۳٤ 


إرے مجتععا بنشد الاقدم عو التصع تدرا بضطر لادعال تغبیں عیل 
ما بجتاج إلیه من سہل التعبیر وطرق الافصاح عن مشاعرہ. ویسا أن التکلم 
المەاصر لاحظ أن بمض الظاہر من الیائ النقلیدیة وأوجہہا ا ختلفة الی ألفہا 
انجنمع . عقبمة بعض الشیء الاحة العاطفة, آثر عدم استخدام الصور الشفویة؛ 
فیما بتعلتی بہذہ اللٗاوجہ والمظاہر۔ ا سودی إپىی ان ھذہ الصور تصبح غیر 


صالة للاستخدام راقرا تی سی القة وفرت رتا الاال: 


متو ا2۸ قیفر ال فا ای صسلة اادور انی لب لان 
والاهمرة الئی تتاز ہا ھذہ الصسثلة ال حطیرة. وتطرق ہالبرتو موراففاء' فی خطاب 
لہ ألقاہ مؤتھر أدی معقود فی الیابان إلی ہذہ ا۔۔ئلة الحطیرۃ حیث قال: إن الأائر 
الذڈی مُخضت عنہ ہذہ الظاھرۃ ۔۔' یىی الانقلاب الصناعی ۔- فما بتعاق بالاادب 
واللقَافة انطوی ٠‏ کنا الناحبتین. الناحبة الا با والناحبة السلیة علىی سواء۔ 
1 نی الوقت الذڈی اي ھذا الانقلاب الصناع بی الاوروا ایل مکاسب عظے4 ق 
الصناعة لم تلق ا جہودء ال بذالت لاستیعاب المظاہر الّاهروبة وإدماجہا إدماجا 
کلیسا ببراےا یذکر. ولقد عازل ہ استفن اسەندر و۵ ان بلح 21 الداء النذ 
یعانیہ الکتاب فی الشرق إذ قال: إن المساصمة الکری التی أُسدتہا أوروہا إزاء 
الدب ھی ان فا بزخر بجمبع اث التطور الفنےة ہ الی تستطیع مسابہرة 
الاطورات الاجماعیِة والثقافة وبصورۃ مستمرة. فان أخذنا بین الاعتبار تارسخ 
الین الارروں رات الا نا با لا خدی غح کرنه ملسلا من الضرلات 
والنقلات. أما التاریخ من حیث الجموع أو القدر منه یستطیع اإذھن والشعور 
إدماحہ ق الآاسالیب الرمریة للا دب واستقرارہ فہا تحیث یٹمکن ق نفس 
الوقت؛ من ربط اُسلوب ال حیاۃ المصاصرۃ بالاسالیب التقلیدیة القدیمةء فالممجرة 
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حر التجد ید والادب آفندی ۰ 


الکبری ال حققہا الادباء فی أوروبا ھی آنہم خلقوا من آوجه ا باۃ المادیة 
العامۃ النشدطةء أدبا لم پقطع صلتہ بالتقالید القدیة علی الاطلاق . وتلك ھی 
الفایة الےاسمی ال" تنشد (نجازھا حرک ہ التجدید فی الشعر ہ ال حاریة فی أوروباء 
وتلك ہی الغایة النی یرمی إپی تحقیقہا ہ رمباودء والحدف الذی پتجلل فی مؤلمانہ. 
والمرام الڈی یسعی إليه ٥ت٠‏ س. الیوت٠'‏ فا بای من اعمال أدیة من شعر 
ونثر. وإن الستاتج أسفرت عنہا دراستی للاٴدب العاصر فی الشرق,؛ والامثلة 
لی مررت بہا آئناء تأملانی فِہ, ترمن إلی ھذا الحطر الس الذی یہدد الدب 
من وقوع انقلاب تموزہ ۔۔ فترۃ التحول ۔۔ والذی یقطع صلده محمبع أنواع 
الإاسالیب ا اضیةء ویعتنق نوعا مرے التجدید الذی شہدتہ الغرب أیضا باسم 
الحرکات التی کانت شی باسلوب التحرر من افتفاہ الإاسلوب القسدیم فی التعبیر 
عن العواطف والإاہواء؛ وتجردت من جع یزات ا لاضی وفقدت ما بینہا وبینه 
من صلة وربط ۔ 


٦ 
۱ 



















زلا یسل اشن آدا۔ اشرق واقتال متی الا ان بر لن ھذا اخظطر 
الذی تکنه مثل ھذہ التطورات الی لا تبشر بغیر ولا نفح . 

إِن الانقباہ إلی مثل ہذا الحطر ا جسیم الذی نتوجسه من قطع جیع الروابط 
بترائنا القدیم؛ والانڈار منہ؛ لمن ضرورات العصر اللحة, التی بحب علینا أن 
لکرس ا لحہود لمواجتہ ومعالحتہ. ودعونا أمل بن ھےذا الرعط من الادباء 
الڈی انقطع إلیل بڈل ا جہود فیا یصضفه ہ ویلدیری ہ بالمعامل ال لحقیقسیة لاجراء 
الڑّبحاث اللادییة ستکلل جہ_ودھ بالنجاح فی الوصول إلی إحداث نوع لے 
انقلاب لا پنغرف من اللّاسالیب الماضیة القلیدیة والذی یمکن أن نسمے التقلیدَة 
الانفلایة أو الانقلاب التقلیدی . ولطالا تسائلت نفضی؛ ما ہو السبب فی أن 
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۱۹۹۰ ثقافة اآفند مہ ضایر‎ ۲۲٦ 


الرقصس ا مندی , علی اختلاف طرقہ وتبان أساليہ استطاع خلال ھن الدة 
الاھ سے الزمان, ان محتفظ بلونه وصبفتہ الّى یبڑھصا من ساثر أواع 
الرقصات فی العالم. رآن اللادب ا ہندی, فشل فی التحرر من الحضوع أمام 
الاسالیب الغریة إلی ہذا الحد الحطیر فم یعد یتمتع من لوہ وحی بہذا القدر 
الذی لا ہزال محتفظا نہ أسلوب ہ ہکوہ أوہ تانکاہ' الیسابانی: الذی لم بنہر 
أمام السہل ا لجارف من الغرب ظ یخترف مه إلا غرفة وبقدر معلوم. 


نظریےة عتمۂ بقارة 8 

إِن الاتقاد ہو الوسیلة الفعالۃ اعالمة ءثل ہذہ المشاکل. ومع أننا نجد فی 
بلادنا عددا کیرا من الصحف وا جلات تصدر حافلة بأنواع من التنقید للکتب , 
ولکنہا مع الإاسف الشدید, لا تنطوی عسلی نقسد نزیہ یشی الغلیل. فالناقد 
اللذی لم بتعود علی الاتفاق عل الکتب. لا یروق لہ أن یقضی شطرا رےیے 
وفته فی ھذا الیل. وذلك الب فی أن ارہ قلیلا ما بد فی نقدنا المەاصر 
مثالا من الزاہة والفن الذی پشیر إلل ذوق أدی سلبمء ویلغ المستوی الراق 
من اللادب. وذلك فاننا نحتاج إلی نقد لیس ہو رجعی کله ولا نظری کلە. 
وبالاضافة إلی ہذا فان الحاجة تستدعی أن نغرس فی قلوب الناقدین منا الترفع عن 
الاعتبارات الاقلیعیة أو الالتصاق بالنظرة الختصة بالقارۃ. وناقنہم أن لا یقدروا 
فیعة عمل آدی بوجہة نظر لفتہم غحسب. بل بتللسوھا فی ہذہ الوحدة النمام کل 
الواسعة النطاق؛ الى نسمیا باللادب ا حندی. ولقد تناول ہسی. ایم بورا' 
اخ اَسَائفة جامعة آ کسفورد فی کتابہ ہتراث الرمریةء. حقبة معینة ری 
تاریخ الآدب بکاەلہا وناقش ما کتبہ کل من ہ ویلیری وبلوك ورلك ؛' والشعراء| 
اللآخرین فی أوروبا خلال عذہ الفترةۃ. والامر الذی لا ضامہ أدنی شك؛ 


ھطزاناا ماماظ ٣‏ ےہ۷ ھی 50 ۱ .3-6 دعامہ٤‏ 2 تاعانعلتا 1 


حرل اتجدبد والادب افندی ۲۷ 


بأن اللادب الھمندی فی آمشد حاجة إلی رھط من الّادباء ذوی خبرۃ ومہارۃ حم 
نصیب مموس بعض الاات اظند یَة والذین یتعتعون مذرق سلیم للاقد الرە 
لکی یسہل علیہم فقاش وتقدیر ما تحتوی اللفات ا ندیة الختلفة: من ٹروۃ وقمة۔ 
تقرل الوض یق گناہ اق ول ای رای از :ای :الگزررقن 
إٰذا حان عليهہ حین من الدھر فقد فی ے ثروتہ وقبمتہ, فان أدب کل أمة 7 
الاإامم العالِة ولغاتہا امختلفةء ستضمحل وتتلائی . 

فان قدر لا کہ رابندر اث طاغور وەسرت جندرہ وبریم جند, أن 
تعتع بمکانة مرموقة بین الاداب العالمیة ففرجعہ إپی نجحاحہم فی طرق الاذان 
ا مندیية بما بحوی مؤلفاتہم من طابع صلی من صح الا والاادب المندی. 
وإننی إذ آئی علی مقالتی ھذہء آمل فی أن الحرکہ ال جمدیدة للسکع والاختبار, 
ستمہد الطریق , لی حصاد ان والذی سیساعد فی إنجاز جمیع الشروط, وتحقبق 
جمیع الاصول والمبادی اللازمة لدب راق علی منوالء محیث یصبح اللادب 
المندی جزأً ہاما من الدب المعالمی۔ 


من مج الاادب الفندی تعر یب الاستاذ عبدا لحلبم الندوی 
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الفن والثغافه 
کڑے ألقاھا الفقید المغفور لہ مولانا أبوالکلام آزاد؛ یمناسبة 
الاجتماع السنوی لحعسية التاحف الندیة العقود بدفی 


سن4ه ۱۹۲۱۸ 


أشمر بغابة الفرح ھذا الم۔اء حین أجد نفسی بینکم أنتم العنبین ثقافة ا ند 
وفنوما. فانم جیعا عاکفون کب إحاء اللبلاد فی طضوء 7 التارخية والثقافة 
ھا مکتنفہا متاحفہا ا ختلفة . لحق إننا تام تمکن من استخدام ھذہ الموارد 
فی سیل تقدم الثقافة کت فقد قطینا قرتا وآصف قررےس تحت سسبطرة 
أجیة ولنتوفر لنا النسہیلات اللازمة للاعتناء برقینا الثقاق. وإنا الیوم ۔۔-ونحن 
أحرار ذوو سیادۃ وخیار۔۔۔ نر من أآہم واجاتنا أن نقوم بتصلیح اللاد ۔۔۔ 
بلادنا المزیزۃ الی. وإن أصبحت بض جوانہا خاویة علی عروثہا ما لا تقبل 
اتصلیح , لا نخلو من جوانب ہکن تصلیحبا والافادة منہا۔ وأول ما علینا هو ان 
نمید ہذہ الدار التیقة (لل سیرتہا الاوی . 


ولا خفا۔ فی ان التعلبم الوطلی أہم عنصر للحباة الوطنیة وإن المءالم والتحف 
الکئزہ فی متاحفنا لمناہمع نضاخة الم والەرفان. وما من مشروع من مشاریع 
التعلیم الوطی ینجح مشمرا إلا أن بعحکون فہ مکان ملحوظ یلیق للتعلیم الفی. 
ولسوء ا حظ تفرقت خزائننا الثقافیتے فی شی الامکة وأصیت باہمال وغفلة 
ما حنمت علینا ان نجمع جمیع ھذہ الکنوز الثقافة ومرضہا بطریق علیة أيقة 
وتحقیقا مذہ الغایة نرید متحفا أھلیا تخذ منە فردوسا لترائنا الفی۔ 
۲۸ 


لئے رقانۂ: ‏ : ۹ 
فعرف بنظرۃ قصیرةۃ فی تاریخ العالم الثقاقی إلی آن معظم بلاد المالم لا یعود 
فی تاریہ القرن السابع والثامن قبل الیلادء ینم یعود تاریخ ءصر والند والصین 
ِل عہود عریة فی القدم. وأن ذفتا یلغ ممرھا ٠٠.٥‏ سنة عل الاقل ۔ 
کلا.... بل قد پکننا أن دا قصتا منذ ۷٠۰.‏ سة. ومن دواعی الفطة 
آتا سکان بلاد تعد من آقدم بلاد العا م ویعود علیناء کدآب اللامم ا حرۃ, أن 
قعنی بترائنا الثقافی وندرك بأصمیة معاہدنا النی تقوم بالاعمال ااثقافیة. وبو لمنا أن 
المند علی لہا ا حریة نجتاز بارنة قاسية ویعرقل الضغط اما ی ا شاریع ا هہامة 
الرامیة إلی النہضة الوطنیة. ومہما کان الام فان آوکد لک بآن حکومتنا تطمح 
لی مساندة کل نشاط یرمی لی الہضة القومة کنشاطمٌ ھذا. والاعتناء والتقدم 
متحف أھلی هھو آہم جزأً من برنابجنا للہضة الوطنة. ونجد البلاد الاخری قد 
خطت خطوات واسعة فی فن ا مزیالوجیے ٹی حین لم نزل متخلفین ٹی ھذا ا حقل 
یئ ثغخلفت: 'والفائة اللغود 8 ورام شف ت کا آری بای آت رن آخار 
ا ماضی الفارة من ال میا کأنہا معالم حیة تحثل لنا ماضینا ا جید أحی تثیل . 


ولا أجد علتحدا من دون أن أ ف2س إلىی حضرات القائمین بتنظم شؤون 
المؤئھر؛ أن یذکروا داتما أن ال مند فی أشد احتیاج إلی اتصال التراث الثقافی تعمم 
التعلبم . وسیکورے هذا المتحف الّھلی آوفر حظ فی توزیع العلم بین المامة 
والعلماء سواء بسواء. وجدیر ٹل ھذا ال متحف أن پکون خزینة خالدة تاربٹنا 
وحضارتنا القدمینء وبحدث إلینا عن حیاۃ وثقافة کنا متمتعین با الایام الحالیة. 
وکفانا بہذا التحف فخرا وذخرا. وکنا نتطلع إپی اأسیس متحف أھلل منذ آمد 


غیر فصیر۔ ورأینا اہ سیمکتا تفذ ھهذا المشروع بعد آن تضح الحرب المالمة 


الثایة آرزارھا. لکن العقبات ا مالیة عوبصة ا حل حالت دون تحقیق عذہ الِمة 
ید آتا رخم ہذہ الظروف الغیر المواتیة لم نزل نخصص مبالغ سنویة اشراء 


--- قائة الد سے مار چو‎ ۱ ٣ 
المعروضات للتحف الری إلیه. ونرجو أن نمین لمذا الغرض ملا آخر ف الیزانة‎ 
الاتیة. نہ ما بوسفنا أن فقر أہالی ا حمند من ناحیّ وعدم اعتناہم بذعائرھم‎ 
مر ناحسيةے آخری آلحقت معالم امند وتراٹہا الفنی أضرارا فادحة. فاسرع‎ 
الاجانب إلی شراء ما وجدوہ من الکنوز ا حندية التارییة وعادوا بہا إپی بلادم.‎ 
ومن أُجل ہذا نری أُن نرسل ماموریات إلی تلك البلاد اتتفحص عن ما یوجد‎ 
ھناك من معالمنا و:آتینا بقامتہا وتفاصیلہا. وفی نفس الوقت نقوم بقنبع ما بتی‎ 
فی ا ند نپفسہا نت ا حبابات الشخصیة ٭ەن ذعاثر اریخ ومعروضات فنسي ۔‎ 
ولیس بعبد اُن فعئر علی مدع او کوخ تافه قد اکتنف عیل ان ذخاثر تارطة‎ 
رخطرطات نادرۃ وو لاق قمة ما بت طمالاقات لہا ف+ آرٹ افرصة: وغق‎ 
الیوم, روح ان ام ازاادری اق اتقال: ائل اقرا ارات لاعت مان‎ 
ُداءنا فِلعث فیہم شعور بقفظ ویادر لی تحقیق ما تتطليه منا مسالمنا التاریخة‎ 
واللمعروضات الفنیة من عنابة واہتمام. وعلینا أن نٹ الشعب علی أن یقدموا‎ 
التحف الوطی ھذا أو متحف آخر ی بعض ولایات ا مند ما یوجد لدیہم من‎ 
ور ان ممروضة فنیة. وإن عثروا علی وی ستقة تاریة فہم ان یدخلوھا فی‎ 
مکتب الوثائق . فان ذلك لیسر للستکشفین التقسدم فی اعحالھم الاستکشافیة,‎ 
فیتمکنون بسہولة من طبع وثائق لم تطبع مد ین ہزاز امیا ا رالکتن‎ 
عن معانیھا. وقررت ا حکومة الھندیة آن تعین مین إحداھما تقوم باحراز ما‎ 
پوجد فی البلاد بنا تقوم الاإاخری بشراء ما یعثر علیہا فی بلاد أآخری من الذخائر‎ 
. ا مندیة وآمارھا التارضة‎ 


زا ار ان یوفد نفر مر طلابنا إلی التاحف فی ال حارج لاد راسة 
مم برشدنا ھمذہ الطلاب إلى ما ہو آیر طریق وأخصرھا لا۔تخدام التاحف 





افرے والقافة ٠‏ ۳۱ 


لتعلم ا جاہیر. وتکنف التاحف فی انکلترا وفرفسا وھولندا وغیرھا من اللاد 
ذخائر تمینة ذات أھمیة بالغغتے تجدر بأن نستفید منہا, کیا أن ا ند أیضا لا تخلو 
عن آثار ووثائلق قیمة فکثبرآً ما انکشف فہا عن آثار ووقائع العمود السالفة 
ولم بلتفت إلیہا أحد منا قط . ومن تمة یتحتم علینا أن نحتفظ بہا جیما ونقوم 
بتنظیمہا بطرق علیة أیقة. وی آعمد ام بن ھیئنکم ہذہ لتجدی وتجد إدارق 
عل ام الاہتم_ےداد لاعاتم یق کل حین ولا موا نا اصفح وجوھہنا عن 
أعالم فقفشلوا وتفسد شثونکم. ولست بصدد الاطناب فی کلتی ھذہ وأسرف فی 
المواعید فانہ قلما اجتمع کبیر الامل وید خاویة فاتت ا کلہا۔ 

وختاما إنی مضطر إلی إبداء ما بكکنه صدری من عمق الہجة والفرح عندما 
وم فی وجومح‌کم من آثار الشعور القوی ا لندفق وآبات الوعی العظ۔م؛ 
والاستعداد لاحیاء ا لعالم الفافیة والذعائر الفایة. وآن قلی ملی۔ غبطة وامتنانا 
وبالإائر الحالد الدی ان یزولء علىی ما اُہداہ الشعب اتی من عظبم العنایة 
و المعرض الفی الذی اقم والذی امتسد لپی نہایة شہر مارس نظرا للسیول 
المتدفقة الزاثرین الذین کانوا یاتون إلیہ من کل فج میق . 

وعا لا شك فه أن تحرر اللٛاجساد من السیطرۃ الْاجنیة لہ عظم الائر علی 
النفوس وال٭ارواح, 2 مباشر فعال. ولقد حان حین نبث التعلم فی الشعب بواسطة 
المعارض الفنیة ولغ فی ذلك إِل أقصی مسعانا. إن ا حکم الیوم إلا لکم ولستم 
علی خطاً لو قطلعوا إپی الحکومة للاعانة والتشجیع فی أعالکم ونشاطع. وأختتم 
کلتی ہذہ بکلمة القشکر والامتنان ما دعونمونی للاشتراك فی ھذا العمل الدراءی 
والنشاط الثقافی الین للاتولی افتتام إجراءات ھذا اللؤئمر۔ 


تعریب اللاستاذ مد بعقوب القاسمی 


للاٴستاذ آصف عل أصغرفضی 
کت ۳ سے 

إن ا حری من آکبر نم المالم الحدیث: وھی تتضمن حریة الفکر والقول 
والممل محاطة بالقانون. ویقعضی القالون أن حریة کل فرد تحدھا حریة فرد 
آخر. ولذلك لا یکنا أن نقذف احداً کا لا یکننا أن نقول علی الدولة کا 
نشا.. أآما [براد النقد فہو بختلف عن القذف والعصیان . فان القانون یضع حداً 
لللقد حتی لا یصبح فی عداد القذف أو العصیان . ولکن فما سوی ذلك فان 
ما الاسلام فاذا یصنع فما یتعلق بالمبدأً الدیی؟ إنہ یوصد ہاب الاجتہاد 
ویضم المقہا وأصاب الفتوی إلی عدۃ أقسام وضروب. ولا یسمح حریة 
الفکر التة. ونجد إقبال وعبد الرحم من بین الکتاب العاصرین فی ال ند الذین 
اأعلنوا ا حرب ضد ھذا المدأ مبدا (یصاد باب الاجتہاد. ومع ذاك لا بپوجد أحد 
من وم ق وجهہ سط العلباء وغضہہم . وم یض طویل ای قِل سنتین فقط ء 
کانت ھناك اضطرابات فی باکستان وعین من قبل الحکومة ہے حخی تقوم 
بفحص الاسباب لمژدیة إلی تلك الاضطرابات . فوجه کبیر قضاۃ باکستان عدۃ 
ِء عن الاسلام وعفائدہ إ ەل بعضص العلیاء ۔ فاستنتج ان من بین العلباء من 
بکفر غیرہ من العلباء. وقد ہلغ ذلك مدی أُدی إ یل جمود الفکر وتحجرہ. حی 
أن الاسلام قد فقد ما فِہ من الر ونة اللازمة ال تلائم ونم مع اللافکار 
۳۲۳ . 
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وا حیاۃ العصریة ۔ ویقول مایون کبیر فی مقال لہ نشر حدیثاً ہ إن التعقد ا یر 
قی العصر ال حدیث یقتضی عقبدة تکون عقلیة فی طبیعتہا وکونیة فی مضمونہا. 
والذین ‏ یژمنون بانقہ یرون فیہ بورۃ طبیعیة للعای الکونیتة. تی أن الذین لا 
یؤمنون باللہ مم أیضاً بحدون فی شرف الانسان غرضاً ساماً. فان ا حق وابجھال 
وا یر تتنکون بہا القے النی ھی آکبر وآدوم من ذات الفرد. فالان۔جام بہذہ 
ااقدار یساعد الانسان علی الانیان باعمال فاثقة فی الاقدام والتضححة. ومن 
الحقائق المعلومة أن معرفتنا بالعام الخارجی لا زال تقسع ویقتضی ذلك أن تتوسم 
مدارکنا عن حققة آنفسنا بقدر ذلك الانساع. وقد ثبت فی ھذہ ایام صر 
قول سقراط ہ إن العلم والمعرفة فضیلة من الفضائل ٠‏ اکثر من ذی قبل . 
ونری ان تقدم الم قد منح الانسان مفتاحا لحل مسائل الفقر والشقاء. فقد 
آصبح فی مقدورنا الآن أن تغلب علی عوادی ا وع والمرض . کا فی استطاعتنا 
أن نید الجتمع الانسانی أو العالم ا مادی. فالعلم حقیقة اضافتے فی حد ذانہ 
فاستخسدام العلم فی أغراض التعمیر أو الدسدمیر نما یتوقف علی ذلك الایمان 
الذی هو منشأً الابجاء عندنا۔ وقد أصبح من التعذر الان أن یقوم انا علی 
اُساس من الوحی أو الغیب. ہل بحب أن یکون ‏ باننسا آسمی وأعلی من قیود 
الذات ومقتضیاتہا . إن الادراک العقلی للعا م ال حارجی وللشخصیة الانسایة ء 
والنسامح لوجہات النظر الختاےفة والماخاۃ بین بی الانسارے بواسطۃة التفام 
والتماطف کل ہذہ من ا مقومات الضروریة لآیمان تستند إليه آمانینا فی عالنا 
المضطرب المعقد ."۲ 
ویئہد شہادۃ واحة علی دبیب الفساد إلی حریة الفکر فی الاسلام ما جاء 
ق کتاب ہ الرسسالق الیہودیةء للرق اجناز عیبام' وہو یہودی معروف بتقدمیتہ 
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۱۹۲۰ ثقافة اشنے -- پنایر‎ ۳٣ 


فہو بقول مدافنا عن عوقفه أن الہود لم یہجروا التوراة بل ان التوراہ لم تبق 
معمولا بہا فی الیاۃ المصریة للیہود. لا سیا فیما بتعلق بالقانون المدنی أو الجمناتی, 
دویعتبر الوحی فی الاسلام ۔ لا فی الہودرة --قانوناء وعند ما یقول الریون 
العصریون إنہ لا یمکن نسخ قانون ما فانہم دہ فی ذلك بعلماء الاسلام منہم 
معلی الیہودیة أعی . ریضیف قائلا إن الاسلام علم شعبا بدویا حضارۃ 
عقلیق وانکن کان ذلك بمقابی من ا حریة فانہ لا ینم أحداً حر ھا. ومعمی 
ذلك ان الاسلام دین یقسےم بالاستبدادء؛ أما الیہودیة ا لحقة فلا قستغی عن الحریة . 


رعرراآن عرت اللہ آن الام کت ایضا لا ٦‏ ٰ یزدھر 
ہدون حریة الشکر فی کل م-آألة وفی کل بدا وفی کل عقیدة. وکا آن لو' 
اُزال العراقیل النی سیتہا العقسیدة وکا أن أحبار الیہود النقدمبین َ بن 
یقدھوا للیہود دینا عملت فیه ید الاصلاح کذلك بنغی أرے بعترف الغلاۃ 
بالاسلام المتحرر ویمکاتہ اللاثقة. وإذا تا بواجب الاحترام لمذھب ا مضالین 
کیف یکن آن یعتبر النفسیر ا حر للدین بثابة الکفر؟ وا یحب تاکیدہ فی 
ھذا اللکان بصرف النظر ما یقولہ العلماء ۔۔۔ أُن کل من پقر مخاصا باسلامہ لا 
ره اف فنیہ سلازاشی ‏ لاجد آن رتا ق انتلاہ کا لس لع آن۔ ظرےم 
عرےے دائثرة الاسلام. فان ذلك السلاح اٹخِف الذی هو عبارة عن قوء 
التکفیر لیس إلا مہزلة من المازل التی فات أوانہاء فہو لا پرتد إلا ل صاحم 
الفتوی دون ان یؤئر فی النفس العاتيِة شروی نقیر من الاصلاح والتہذیب 
فالایمان ہو امس یتعلق بضمیر الانسان: وھہذا ہوالمصر الذی بعترف حر 
السیر الانسای فی مسألة المتقدات. وکل ما نستطیع أن نقولہ بسد تی( 
دقبق إن فلانا ہو بحخطی فی رأیہ وق تکفیرہ ولیس لنا أآن تکفرہ . 


. ×ەط؛ :ہا 


تفدیر جدید للاملام ۱ ٣ ۰٠‏ 


یقول جواہر لال نہرو مکنا أصسحاب آأدبان عظمة وکان ا تآيْر عظم ف 
المیاۃ ا جتمع, إلا آنی ارد أن یوذن لی أن أقول مع مراعاۃ واجب الاحترام 
وہدون أن أقصد الاساءۃ لیاحد, إن تلك الّادبان کان ظا تائیر مضر بقدر ما 
جات العقل الافساتی جامدا متنطرسا متمضیا: فکل ما قاف. الادبان یکن آن 
کن خر آیا ال عری آن کل ما ول عو آھر کرت فا اق الات نے 
پترك اجتمع جامداً متحجراً کا أراہء. 


وأعتقد علی العموم کیا یعتقد کثیر من الناس أن الاسلام م یعد قوۃ محرک 
بہدی الناس إلی الوجہ الصحیحة فی ھذہ اللایام النی یسودھا الھیاج والاضطراب , 
فلا بد من تفسیر جدید للاصولہ ومبادثہ. وعلی المیلدین أن یقبلوا ھذا التحدی 
قبولا حسنا. 


وما بحب الاعتراف بہ ان الاعمال الدینة قد أصبحت شعائر لا روح فہا 
ولا حباۃ, وأن السواد الاعظم من ا مسلمین الاقفین لم یعودوا بحدون فی الصلاۃ 
اوالصیام شیئاً من الطمأنینة والسلوی ول تبق قرۃ عینہم فی مثل ھذہ المبادات . 
ونری أن الکتب النفیسة لا تظہر فی موضوع الدین کیا نری أن معاملتنا مع 
”ساء ققد أصبحت فی غایة من الفظاظة لا من الوجمة الاقتصادیة فقط ؛ بل من الوجمة 
'دبیة أیضأ . وشکر علیہن حقوقن السیاسیة حتی فی اللاد ای خطت فی بجال 
رقیق خطوات ملحوظذ, وذلك علی أساس الفتاوی التی یِصدرها الملباء الرجعیون. 
زی ا مسلدین فقرا۔ اقتصادیاء متآخرین علیا ومفلسین روحیاحتی فی ذلك اللد 
نی یکونون فی أغلیة . ونشاعد أن القوانین اللی کانت نافعة فی صدر الاسلام 
. تخلفت عن موکب الزمان فی ھذہ الایام والشواہد علی ذلك کثیرۃ . وکذلك 
ب أن عترف آے کیل مارلة عاثة لانشا۔ حکومة إإهیة فی بلد ناعض أو 
'فراغ الیاۃ فی قالبِ من صدر الاسلام قد قدر فا الفشل والاخقاق. وأخیرا 


-+ ثخافة امن ۔ ایر ۱۹۰۰ 


فسد حان الوقت أن تقصی قلوبنا ونقرر أن الاسلام إما أن یفتح لہ باب 
الاجتہاد وإما أن تصبح صورنہ القَلیدية فی خبر کان وہو ا حق۔ 


وقد قرأت فی عسدد آخیر من مجلة :الستربتد لندن یوزء' بشغف عظم. 
٭أنتا نذکر خی ٹی ھذہ الإایام 0 قد مضی الما ےه عندما کانت الٛاحوال فی 
وأفسی مما ھی علیہ الآن, التجأت امرأه ىودیة فقیرۃ مع بعلہا فی اصطبل خان 
مردحم الضاء ال وانجت ناك نولودا تہ یسوع الذی غیرت حاتہ وتعالیہ 

ری التارخ کا غیرت الذین عرفوہ جیدآء وکا أئرت فی ملا بین الناس الذین 
نوا بمدم والذن تلقوا شہادتہم؛ فعتقد أن ذلك الولد کان مقدسا۔ وبمتقد 
ران اکم سی گا وک تارق خامرتا زم عت ول اوسر للایی 
ذی رس والحق۰. فکل عم ہذا الرجلء سواء نظرنا إليه نظرة القدسة 
الالرة أو نظرة البشریة ۔۔۔ وکل أعمال حاتہ التی سحلت ودونت لی آخر حانہ 
اتی قصر علی نفس التعالم ۔۔۔ تقول إنہ لا یکن الوصول إلی معارج السعادة فی 
ہذہ الدنا وٹی الآخرۃ إلا بواسطة ا لحب وإنکار الذات . فکان ھذا التعلیم 
یقوم بعضہ علی دین العبرانین القدماء وفلسفتہم إلا ان الجزہ الاإأاکبر منےه کان 
جدیداً بالکلیة وتخصیا یعود فیہ الفضل إلل یسوع نفسه. وکانت ہذہ التصالمم 
تنافی المعتقدات السائدة؛ والاعمال التی تسارسہا کل دولة من دول الشرق کل 
المنافاۃ کیا کانت تتحدی الامبراطوری الج دیدة ا توسطة التی کانت تحاول 
بسط نفوذھا وسیادتہا عندذ علی کل العالم والتی کانت عم فلا اللاد 
ای ولد فہا یسوع. ولا شاع بین الناس ما کان بدعوہ إلِه أدی ذلك ا( 
ان ہذا المسلم الوحید أصبح عرضة لموت مؤلم شائن, الموت الذی بختص با 
والجناۃ فوق الصلیب, ورآی العالم الاتصار الکامل لقوی اور والعدوان, 
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ألضغائن والاحقادء لقوی ا كّویہ والتحریف . وعندما صاب ف مکان یقال لہ 
:کلواری' لم بزعزہ شبح الموت عن تعالیہ ا حقة التی ظل بنشرھا طول حیانہ 
پل کان غاضا طرفه من فوق الصلیب وھو یقول بصوت خافت یا أی اغفر ہم 
فانہم لا بعلبون ما ذا یفعلون۰. 

فقلت لنفسی إن الاسلام جا۔ فی ہذا السالم بتعلے رجل عرفی کان یسکن 
فی مکل وکان مسکینا یرتزق بعرق جبینہ وکان ا مہ ممدا فتزوج من سیدة أکبر 
سناعنہ وہی خحدیجة فوجدتہ مخلصاً أمہنا. وکان رؤوفا رحیماء صادق الوعد والقول 
تام خال:اقت الائی رود عحت الد انگ رالائل سی کات فرل 
عن الناس فی غار مسبحا محمد ربہ وقطول بہ الّیام. ولا باخ الاربعہین من 
عمرہ آتاہ الوحی الا می وتلی رسالة ربہ وبلغہا إِليْتا. إن القرآن یشہد علی إمانہ 
بالقہ. کان بشرا مثلنا ولکن الکلام کان کلام اللہ . 

ال حد للہ رب السالمین, الرمن الرحمء مالك یوم الدین, [باك تعبد وإیاك 
نستعین؛ اھدنا ااصراط المستقم؛ صراط الذی_ أنعمت علیہم, غیر المخضوب 
علیہم ولا الضالین . 

غلحاطہسنا الہنی کیا بخاطب الانسان الانسان لا کیا بخاطب الله عبادہ وعلنا 
التواضع والصدق والاغاء والشجاعة والکرمء وعلنا امروءة والاخلاص 
والڑآمانة . وقال أیہا النساس اسمعوا قولی واعقلوہ تعلمن أن کل مسلم اخ تل 
وأن المسلہین إنخوۃ.... مم قال النشی آللہم ہل بلغت فقال النساس أللہم نمم . 
إن النی أعطانا مذہ الرسالة النیلة . صلی الہ عليہ وسل . فنشرع فی إدراك 
. رسالته ولنعرف ما فہا لیومنا ہذا۔ لا ماذا کان وما سیکون فیہا. 
لی ومن باللہ . وآومن أن العالم بکل فِە خلقه اللہ وأن فی الکونشس 
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”۳ ثمقافة اض سد ۔۔. بسابور ۱۹۲۰ 


نظاما ء فالاعتقاد بانقہ والاعتقاد بنظام الکون وترتیہ ہما آساسان یقوم علیہم| 
[ماى. أعتقد أآن مدا صلی الہ علیه وسلم کان رسول اللہ ولم یکن بدعا من 
الرسل کیا لم یکن أعظمہم آر أقلہم شأتا . ہ٭آمنضا اللہ وما أنزل إلینا ومآ آنزل 
ِل راهم وإجعل وإسحق ویعقوب والاسباط, وما آوی موسی وعیی وما أوّی 
النیون من رہم لا نفرق بن اد مہم وحن لہ مسلون. (٢۔٣۱۳)‏ وأجد 
فی فی أبلغ تأشیر ما جاء فی أوپانی شادہ' من تسالء وما دعانا إليه بوذا 
وموسی وعیسی . فانی أحترم کل اللادیان والعقاید . وأجل کبار حکاء الاسلام 
رن لا ام علی غیر ہدی. فلی عقسیدی الحاصة, العقیدة الّی صاغتہا 
وجرڈ نظری نو الیاۃ, وبناہا فلسفتی وتجاری ووجدانی . فان أمنح لکل مسلم 
بل لکل إنسان حقہ فی اختیار عقیدتہ کیا لذ لہ وطاب . لم دنم وی دینء 
زا او ان نات لاتق ود وا علق 

وأعتقد أن القرآن رسالة من اللہ وہو صوت اللہ اإذی معه محمد وبلغہ محمد 
إلینا فی کلبات من ممد وف لغة ممد, فی لسان عرى مبین, وأعتقد کذلك أن 
ھذا الکلام یب أن یفسر من جسدید ویفہم من جدید فی کلی عصر ومصر 
وق کل زمان ومکان. واعتقضادی أنہ من واجب کیل مسلم ان یفہم صذہ 
الرسالة لنفسہ, وأجل کبار فقہاء الاسلام ولکن آلفُس منہم عفوا إذا لم اُستطع 
أن أشساطرہم کلیا فما یعتقسدون. لان العقیدۃ لیست إلا آمس یتصل بضمیں 
الانسان الشخصی . ولا آرضی بأن یکون ھؤلا۔ الفقہاء أمناء ضمیری . 

وأعنقد أن القالون لا بد من فصلہ عن الدن. رأعتقد أن الع والدین 
شیثان قانمان بنفسہما,. وأعتقد بالحق وا مال والفضیلة حسب تطیقہا علی الیاۃ۔ 
واعتقادی أن الاخا۔ والمروءۃ والاخلاص والامائة والکرم والتواضع کہا من 
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آفسیر جدید للاسلام ۔ اي 


الفعضائل. وإنی أعتقد بفضیلة الصلاۃ ولکن لا أعتقد بغرض صورۃ من الصلاق : 
خالِة من ا حیاۃ, ومشل ہذہ العبادات لم یق ظھا معنی من ا عانی فی حاتنا المصریة ۔ 
وحیث آتی مسلم فلا بد آرے اججد فی نفسی تاثیراً بالفاً ما فی اللغات 
الاسلامیة الثلات۔أعنی فی العرییة مم الفارسیے مم الترکة من خصوبة وجمال؛ 
وکذلك بقية اللغات ال تسبح محمد اللہ وٹنی علی النی أَئة ا حبة والولاء. 
ولا شك آننی أجد کذلك تأثیراً عظیا فی نفسی علوم ا مسدین وفونہم؛ أَیما 
حلوا وأینما نزلوا فی العالم ففنونہم العماریة وعلومہم ال حندسیة؛ وموسیقام وشعرم 
وآدابہم وصناعاتہم ومہنہمء کلہا تترك فی نفسی أثراً بالغا جلیلا . وإنی لا أزال 
اأستطیع أن أمشل فی لی منظرا جذاہا من مناظر ودادھم وألفتہم فثل ھذہ 
المناظر لا تفارق مسرح شعوری ووجداق. وإی لیمجنی ما کان عند اللمسلین 
الثقفین من آداب الضیافة وحسن ا جاملۃ . وأعتقسد أن الاسلام دین لکل 
الإاحوال الانسانرتےة فہو یصلح للاٴمیر کیا یصلح للفقیر وہو یوافق ا جاہل کا 
یوافقی الع م وھو بناسب البتدی کا یناسب البیروی والحلدون۔ 
إن النی صلی اللہ عليه وسلم مر بقوم ام ونمہل وقال ہن أنتم ء؟ قالوا: 
ہن من الژمنین.. قال: ٭ھل عند برہان عسلی ذلك:؟ قالوا: +نعمء. 
قال: دھاتوہ.. قالوا: ہ نشکر اللہ فی السراء ونصبر فی الضراء ونسام أنفسنا اقضاء 
الہ.. فقال النی: ہ !إنکم لمن المؤمنین : (دعائم الاسلام ص ۲٦۷‏ الجزہ الاول) 
کنذلكگ أدعی لنفسی شرف کونی واحداً من ھؤلا۔ الدواضعین من أُبناء السیل. 
الاسلام دین الانسازِے ولپس هو النفرد بانسانیتہ بین الادیان . فبو منہج 
من مناہج ال حیاۃ وینادی بتوحید اللہ وہو محترم جیع الانیاء والرسل؛ وتعالٍە 
؛ مششتقة من الیہودیة والنصرائیة فوسی وعیسی مرےے آنیاء الاسلام. وہو بحعل 
قلوبنا ملیثة مفسمة محب النی محمد صلی اللہ عليه وسلم لالہ ہو الذی جمل من 


۱۹٦۰ غحقازنة اآفپند -- پنایر‎ ٠ 


أعراب البادیة تےة متحضرةۃ وکان علیہ الصلاۃ والسلام آکثر الناس اجتذاہا 
للقلوب. وقد علم الناس الاخاء والتواضع وأشرب فی قلوبہم حب البر والاحسان 
ون الرحمة والمدل وحب ا لحق وا حدمة. وقال نا نا بشر مثلکم لست ملکا 
ولا روحاً وإلھاً. وکان رسول الہ وم یکن مجحسدہ. 
إِن الاسلام بقول بأن فی الکون نظاما وترتیا. وھو یصر آشد الاصرار 
علٰ الحق والحال وعلی البر والفضیلة النی ھی من مشل الافلاطونیتة. أما ف 
سبیل الما والحق , لا ند إلا حضارات قلبلة أدت ما کان علیہىا من واجب 
نشی الع والفاسفة, کیا أُدی الاسلام خدمات بارزۃ فی ھہذا الضمار. فا ی 
الاسلام فقط برجع الفضل فی راز حضارۃ عظیمة فحمة إلی حسیز الوجود 
وفی ترجق کتب علیتے وفلسفیة من الیونائة وال ذف ککرتة إلی العریة. فالملوم 
الاسلامٍتةے ہی النی آنبت العلوم المصربة. وأما فی سیل ال سن وابال 
فالاسلام اأُسدی خدمات باہرۃ حیث درج الفنون ا حبِلة فنون الرسے والہندسة 
والبناء والموسیتی مدارج الما یل والکیال . وأما فی سیل البر والاحسان فقد أعان 
الاخوۃ الانسانیة وعمل بہا. وبذلك مہد السبیل إلی التصور العصری للدیوقراطِة ء 
وھو الذی اُرسی آسس القانون الدوی . 
وبمد ان خدم ال حضارۃ نحو سبعة قرون مال نمە للاٴفول, فاختنقت روحہا 
بفعل التعصب والتحزبء وآئی ا جنون الدینی علی فلسفتہ الالة وسد أنفاسہاء 
ما حبِویتہ فقوض الاستقبداد رکانہا وجعل عالیہا سافاا. اونری منذ القرنین 
الاخیرین أن ہناك محاولات تبذل لتخلیص الاسلام وإنقاذہ من سلاسلہ وأغلالہ. 
ویلوح کا ان الاسلام فی حالة الاعتقال عند سلطان جائر لا عبد لہ بوثیقة 
المَكاك ا ەروفة عندنا ب۔ ہبی یس کارپاس .' فلنقم بتخلِص الاسلام الذی 


۹ەم۶ہ٢‏ دوعامتا 1 


آفسپر جدید للاملام ۰ ٤٤‏ 


هو الروح المشرقة السعادۃ والرحة والاعاء والنساح والاعتدال خی یکورتك 
الانسان المصری اسعد وأعز بفضل تخلصه من القود والإآغلال . 

إِن الشخص الدڈی اأُھدیبت الہ کتاں ھهذا حعدرٹث ص6 عِن الاسلام وعن 
القومیة, ‏ فأود أن أجعل کمانہ التقدة مسك ا لحتام: 


ہ أُنا مس وا لاعتز بہذلك وأن تقالید الاسلام فی سیرھا خلال الثلاثة 
عشر قرنا تکون لی تراٴا غالیاء ولا أرضی أن آتنازل قید شعرۃ عن نصیی منە 
فالتربیة الاسلامیة والتاریخ الاسلاعی وعلومہ وفنونہ ولْقافقہ وحطارته کہا ن 
المناصر المقومة لثروتی وغنائی, والواجب الاسلای بحم علی أن ا حتفظ بہہا. 
وبصفتی مسلماء لی مکانےة مرموقة خاصة بین الاوساط الثقافےة والدیف ولا 
اأستطیع أن اأتحمل احدا بندخل فی ال حظیرۃ المقدسة الی لہا فی سویداء قلی. 


وعلاوَۃ غن غذہ ا شال والاحسانات أغعر باحان آشر: آلااوھو ولد 
تلك الحقاثق المطلقة القویة ال ھی عبارۃ عن حاتی ال حارجیتة. فان روح 
الاسلام لا تقوم عقبة کكأداء فی سیل ھذا الاعتقاد. والحقیقة ان ہذا ااشعور 
پہدینی فی ہذا السپیل فائی ل٣جد‏ فور بکوتی ہندیا. وأنا جزہ لا یقبل الانقصام 
والانفصال عن ہذا ال سد اللموحد من اللامة ا حندرة. وأری ان بجدھہہذہ 
الامة ناقص ہدون ھذا العنصر ا مم 4 ری أننی عامل ضروری فی تکوینہ 
وترکِە ولن ابرح عن ھذہ الدعوی ما دمت حا۔ 


جشسنا إلی ہذہ الإارض بکنوزنا وخزائننا وکانت اللاد غنیة بثرواتہا ای لا 
تعد ولا تحصی نأرودعنا ہذہ اللاد ثروتنا وفحت اغند تا أواب خرائہا 
وقد أتحفنا المند بأغلی ما کنا نماکھ من ال دایا وکانت فی أشد حاجة إلہ آلا 
وعھو رسالة :الدعوقراطِة والمساواۂء. 


ك٢‎ 
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٠‏ الوحی ا حمدی, للسید مد رشید 
رضاء القاعرةۃ ۱۹١۰۵‏ -- ۱۳۷. 


وفدے الاسلام: لحس_ آحد 
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۱۷ القرآن: سورۃة القرة, الَية ۱۳١‏ 
۸ دعائم الاسلام .١‏ ص ۲۷ 
تعریب الاستاذ عبد ا حالق النقوی 

ملاحظة : 

یسرنا القول ,أن الاستاذ فیضی فی مقالہ ہذا ینوہ بنفس الافکار والوجہات التی 
نوہ ۔ہا الفقید الراحل مولانا أبوالکلام آزاد قبل أربعة عشر عاما . فان البیان 
الذی بمث بہ الفقید ٹی نے ۱۹۵ إلی الجرائد ۔ رغم کثرة أشغالہ مناسےة 
مؤر ہ مشملة ء ۔ برھان واضح علی ما کان الفقید بتطلح إلی التجدید والتقدم. ظم 
پیغ تدوین الفقہ الاسلامی من جدید حسب, و(ما کان یری التقدم الاتصادی 
والملی من الإإآمور اللازمة الحتاجة إلیہا فی التقدم الد نی والروحی. 





ونرجو لی دعاۃ التقدم والتجدید أن یطالعوا مقال الاستاذ الفہضی فی ضو 
ما طمح إلیه الفقید المغفور لہ فی حانہ. وذلکم نص یانہ: 


سان الراحل الکریم مولانا أبوالکلام آزاد ہچ 


تفسیر جدید للاملام _ 


وریوترہ للا اہ خبرا ورد من فلسطین, ولعل تاریخه کان ٣۳‏ إہریل 
سنة .۱۹٤٤‏ ومؤدی الناٗ أن علماء فلسطین کونوا نَة لندوین القانون 
والفقه الاسلاعی من جدید طبا ما یقتضيه العصر والظروف. ولان 
توحد المذاہب الفقہية الإاربعة (الننی والشافعی وا لحنلی والمالکی) 
وتنتخب من کل منہا القضایا والإاحکام اتی تکون أقوی حجة واکثر 
ملائمة للقتضیات العصر ة . 


دوکان المبر ھاما للمالم الاسلای, لکن یا للااسف لم بد رںری 
الدول الآاخری نتاوہا کیا م یولہ المسلمون ال نود اھتماما ما. وآنا بسد 
راھدا اليَاً ترا سے آن سارس يك لاعت بالیاة عن سلی 
المند إن سنحت لی فرصة فی القریب العاجل بعد تحرری من السجن . 
فالإاہداف التی کونت للاجلہا ہہمذہ اللجنة لمن أہم الاعمال اتی تتطليه 
حیاۃ ا مسلدین الدینیة والاجتماعیتة فی العصر الحاضر. وإنہا لاعظم 
بشری لن یژمن بضرورۃة التقدم والترق. وإنہا لتعبیر لارؤیا ال راھا 
الصلحون المسلمون فی القرن التاسع عشر. ولم یبلہم الموت ان یروا 
ف حیانہم تحقیق ہذہ الرؤیا. ّ 

+وإن من أہم الشخصیات الداعِة للاصلاح للقرن التاسع عشر شخصیة 
الشیخ حمد عبدہ ا مصری . إذ رنب, وہو فی بیروت حیث کان یقضی 
أیام جلالہ, مشروعا لاصلاح الفقہ الاسلامی , وطلب إلی شیخ الاسلام 
القسطنطینی أن بتولی القیادۃ فی عذہ الضرورۃ المصریة العظمی. وکان 
المشروع على نفس اللاساس الذی قامت عليه اللجنة الفلطیِیَة الان . 
إلا نہ کان العصر عصر السلطان عبد ا مید, وعد من ال جنابات إذا تفوہ 
ا أحد بکلمة الاصلاح أو التقدم, فم یسفر المشروع عن نتیجة مثمرة. 


پر 


"۰ ثقارۃة ا١ے ۔ تار‎ ٦ 


ہ والحق أن الذین وضوا الااسس لذا الاصلاح مم بعض المصلحین 
العظام الذبن شہدم العالم الاسلامی منذ سبمة قرون: وى یق نا 
الیوم إلا ان نفبد من ھذہ الاسس ونبی علہا بنا۔ یطابق للقتضیات 
المعصر . وف القرن الرابع عشر المِلادی دعا إلی نفس ہذا الاساس 
للتقدم الشیِخ أحمد ان تیم وتلیذہ الشیخ ابن القم لکن الزمن 
خذلہم لم یماعدہم مساعمدة, مم قام فی القرن الثامن عشر بنفس 
اتا القاضی محمد الشوکانی أحد کر علماء الین وصنف کتابہ 
الضخم نیل اللٗاوطار. وو لا ہزال بأیدینا ویُکننا آن نعل منہ 
سراجا منبرا لنشاطنا الیوم . 
وکثیرا ما شاہد الما م آن النقدم بالإاعسال ا لمسام جاء من حیث 
١‏ یتوقع, وھذہ اللجنة ھی الاخری شاہدۃة علی ذلك. فان مصر 
گر الراکر الاسلامِةء ولا غرو إذا عقد ما الّمال فی رفع 
لوا۔ الاصلاح . وإن الملك ابن مسعود لمن آتباع المسلك الاسلای 
الذی ساکہ ودعا إليه الشیخ أحد بن التیعیة: فمن الطبیعی أن یرفع 
عل ھذا الاصلاح, علی أنہ لم تتقدم فی ہذا السیل مخطوۃ لا مصر 
ولا الحجاز. و(نا کانت الرائدة فی ھذا ا مدان ھی الفلسطین التی قلما 
یتوقع منہا مثل ھذہ ال حخطوات ۔ 
٭ وی لآاھنی۔ مسلی الفلسطین عن مسلی اند على ہذہ ال حطوۃ؛ 
اکن مم بن العلساء ا نود واستی الاّفاق سیساعدون ق ھذا 
الیل ما وسعمم المساعدۃء. 

(محد أجل عان) 

تعریب : عامس الافضاری 
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للاٴستاذ الشیخ محمد ا مامون عبد الوہاب اللارزنھانی الدمشتی 

















إن ان سینا بطل من أعظم أبطال العلوم الطےعِة والطب والفلسفة وساثر 
فتون العلمء وہو من العلماء الممتازین ہآثارہ العلیة ا حالدة ومواہبه السامبة والمشہود 
لہ بالبراعة والعبقریة فی شی العلوم والفنونء ولقسد ترجمت موؤلفانہ إلی اکثر 
اللات الشرقة والخریةء وکانت جامعات الغرب تدرس کتابہ ہ الشفاء فی الطب٠‏ 
لطلااء ولا زالت دور کتہہا تزبن ہآ ارھا القیعة لانہ قد ارت بمبدعانہ الفکریة 
وعوثہ العلیة إلی أعلی ما تصل إِلِے العقول اللیرۃ وتخترقه ثواقب الافکار. 
وللاجل ذلك کان من آکبر اللشیدین اصروح الحقائق العلیة والقافة الانساة 
العامة. ولقسد بذل ا ود العظبمة والمساعی المتواصلة فی ترقیتة الحضارةۃ 
الاسلامیة العریة, تلك ا لحضارۃ اللامعة التی أصبحت حلقة الوصل بین حضارۃ 
الامم الضابرة وحضارۃ العصر ال حاضر, وأن الاستاذ الرٹیس لم بخصص جہودہ 
فی اکتشاف قوانین الطب ا ٣جسمانی‏ غحسب, بل عی أیعضنأً بدراسة علم النفس 
ومعرفة غوامضہا النی یصعب علی العقول إدراك کنہہا وحقیقتہا. 

ون قصیدنہ الىينِة لحخیر شاہد علی ذلك, ولقد أوضح لنا فیہا أسرار اللفس 
الانسانیة وہبوطہما مر اللا الاعلی إلی عالمنا مم تدرجہا فی مراق الفلاح, 
ضودتہا بعد ٹنکیل نفسہا ومعرفة ذاتہا إلی العالم العلوی . فطوں لمن أدی واجانہ 
وفرائعضہ فی حیانہ نمو عالق ےه وآسرتہ ویجتمعہ والعالم الانسانی عوماً ہدون أن 


۶۸ےھ 


۸ ثقافئة ا مفننے -- بضایر ۱۹۹۰ 


ینتظرمن أحد جزاء أو ٹشکرا. وأنہ لیعظی فی عالم ا خلود بنعم ومسرات لن مخطرعلی 
بال. ولو تدبر الانسان فی ہذہ الکائنات الملوہة بغوامعض الیآسرار وفی ما لکنہا من 
النوامیس المالة , و أمل فی عظمة تلك النوامیس الدیعة ودقة نظامہا ما اُمکنہ 
لا أن بخشع من جلال روعتہا وکال مبدعپا وآن یفہم بأنہا لم بخلق سدی. وإا 
خلق لفایة سامبةء وھی البلوغ للکیال الانسانی الاعلی : لیکون خلیفة اللہ فی 
ارضہ ولقد أشأتہ ید القدرۃ الالمیة فی أحسن تقوم وجررنه بالعقل والآرادۃ 
والشعور. وجعلتہ أھلا مل الامانة الاهہیة ای عرضت علی السموات والٗارض 
وا ال اہین أن بحملہا وحلہا الانسان. ول تبمل ید القدرۃ العالیة غارس 
الانسان بل تمہدتہ لیسیر تحو الکیال فدرجتہ من السذاجة الوحشية (لی الرق والعدن , 
ومن ا ہل إلی العلم والمعرفة وعللتہ الہسیانء وجعلہ قادرا علی القبادة وإصلاح 
ا حتمع ووہتہ مل الاکتشاف والاختراع والاہداع. فصار الانسان یما وہبتہ 
من الصفات أرقی وأشرف من کل ما فی العالم المنظور من ا خلوقات , ولقد وضعت 
العنارة الالة بین ضلعيه قلبا حس ویشعر, وفکراً بنفذ بشعاعہ إلی ما ورا۔ یف 
الإإاجسامء فیدركک بنور عقلہ ونبراس معرفقته مکنونات النفوس وخفایا الٛمور۔ 
نمم! إن الانسارے إذا تأمل فی حقیقة ذاتہ وما بماکہ من القوی وا مواہب 
السامیة ومرکزہ فی ہذا العا م لاہد أن یشعر بآنہ بمتاز علی سائر ا خلوقات بمواہہ 
وقواہء وآأن کل ما بنزل من السموات مسخر لہ. إن الانسان بکون خالداً بعد 
فاء عنصرہ الادی, وخاصة. إذا امم وعی کیل ذانہ فی حانہء فالانسارسی 
بھوی فی ذانہ قوۃ معنویة نظہر آارہا فی شکل إدراکہ وطراز معرفڈے ودرجة 
قیسادنہ للنفسہ وحاکیتہ علی ما فی الکون, فہذہ القوۃ ا لعنویة ھی آمار روح 
البارزۃ فی ھہنذا ا ھیکل ا سمانی. وأما الروح فہی حفَفَة الانساے وذاتته 
الحالدة. فوجود الروح فی الانسان آم حقق. ومن برتاب فی ذلك فہو إذاً 
برتاب فی وجود ففسه وعقلہ. ویری برعان ذلك بامعان النظر فی ذاتہ وحققہ 


وتجدید رابطته القلبیة مع عبدع الکائنات ومسیرھا۔ 


ق8 (فصل) ما ہو الفرق بین النفس والروح؟ ہچ 
إن اکثر علساء الکلام والمفسرین لم یفرقوا بین النفس والروحء إذ یسمی 
إالروح قبل تعلقہا بالبدن وبعد تعلقہا بہ فنسمی تقسآء وحسب اتصافپا بالصفات 
ا لےسنے أو السیئة یقال ما نفس مطمشنة أو نفس آمارۃ بالسو.. 
قال الامام نر الدین عند تفسیر قولہ تعا لی کل نفس ذائفَة ا موت ٠‏ 
إن ھذہ الَيَة ندل علی أن اللفوس لا تموت بل یموت البدن. لانہا جعلت 
اللفس ذائقة ا موت: والذائق لابد وأن پکون باقیا حال حصول الذوق. والعنی 


ْ 













أن کل نفس ذالقَة موت البدن. وھذا بدل علی ان النفس هی غیر البدن ۔ 


وقال البضاوی فی طوالع الاانوار ولا شك أن السدن میت فالحی شی 
آخر مغایر لہ وہو النفس. وقال اللہ تعا ی ہ یا ایا اللفس الطمشنة: 
إلی ربگ راضیتے مرضیة. فادخلی فی عبادی وادخلی جنتی.. (سورة و 
إِن ہذہ ال بے تدل صراحة علی خلود النفس وبقائہا ۔ 


إن الروح عروس تتجلی لکل من بخطب ودھا بالشکل ا ناسب لہ والكِفة 
ابی پُکنە أُن یدرکہا. ولکن مہر ھذہ العروس غال جداً فِنغی لطالب الافتران 
ان لا یفتر عن العمل الفید اصقل سراۃ النفس وقادتہا إلی الحیر وخدمة 
جنمع ہدون أجر. وآن لا یضمن با بملکہ مر القوی والئروۃ والوسائل 
لآخری فی معاوئة الناس . فان کانت أعصال . خالصة لہ ونافعة لمبادہ. 
ان ففسہ ترقق إلی درجة اللفوس اللطمشنة وترتفع عن بصیرتہ الحجب والاستار, 

ند ذلك یصل الانسان إپی نور الحقیقة: ذلك الاور الذی ینم بین جلیة 
س سعادة لا تأفل : وجذوۃ سرور لا تخمدء وحباۃ سرمدیة لمفعمة بالہجة وا حال. 


1۹۰ ثُقافة لد - پتایر‎ ٠ 


وأما الذین بعرضون عن تہذیب نفوسہم وتنویر قلوبہم بالحکہة والموعظة الحسة 
والاطمثنان. فہم بنقلون قی ظلات بمضہا فوق بەعض؛ وقد ضرب بیەہم وبین 
السعادۃ احقَقه بسور من حدید ظاھرہ ف الرحة ومن باطنه فه العذاب ۔ فہم 
علی حد قول الشاعر:-- 
لا تغترر نعیمہم جٛسومہم ئی جن وفلوہم ٹی نار 
ِل ھذا الکوکب الافل الذی نعیش عليه. ولکنه کان بحاول استکناہء ھمےذا 
الم ال ملکنون والامر الفامض, ولا أظله إلا وقد نال حظا من نصييه عرےری 
طریق الاشراق العقلی, فلذاك أخذ بشرح لنا ما أدرکہ من الحقائق قاثلا فی 
فقصید تہ المذه : 
ھطت إلك من ا حل الآارفع ورقاءۃ ذات تعزز وغنع 

(معنی البیت) أی اأن الروح التعززۃ الإابیة تننزلت من العالم العلوی إليك؛ 
ایہا الانسان ! عبر الرٹیس بالورقاء (النی معناہا الحامة) عن الروح. والروح بعد 
تعلقہا بالبندن تسمی ففسا, وقیل تعلقہا بالبدن تسمی روحاأ. وا شبہ الرٹیس 
الروح بالورقاء: لان العلات الروحانےة تظہر لاھل ا لکاشفة الباطنیة فی صور 
طبور ذات أُجنحة تتحلق فی جو السما.. والطیور تشبه الموجودات الروحانیة من 
حیث خفة ا جولان و بہجة ا لمنظر: فلذلك برمن بہا إلی الارواح. ویشیر بقولہ 
(ھبطت) إپی الشنزلات الئی تعتور النفس عند ھبوطہا إلی العالم الٍٗارضی لتبتدی 
السیر ٹی طریق الرقی تو الحسکال الانسانی وتحوز علی شخصیة فردیة خالدۃ. 
ویسسندل من قول الناظم علی ان الآرواح تخلق فی اللافق اللاعلی قبل تکوین 
الاشباح وھذا ہو الراجح. ولقد جاء فی الحدث البوی (خلقت الارواح قبِل 


شرح القصیدۃ المینة ات 


الاشباح ألنی عام) وھذا کن لڑان الروح جوھر نورانی لا عنصری : 
محجوبة عن کل عق ناظر وہی النی سفرت وم تتبرقم 

إِن ھذہ الورقاء ا معززۃ مع ھہبوطہا إليك لا زالت حجوبة عنك وعن الناس 
جمیعاء فہی بعیدة النال لا مہا الایدی ولا تدرکہا الابصار ومع وجود ھذا 
الحخفاء والمموض فپی ساخرۃ فی کیانہا فی الھالم الروحانی یشاہدھا کل من یمعن 
النظر فیہا بمین بصیرّہ. وأن الشبح ا لحسماق لم بحجب الروح بیکلە الکٍف. 
فاذلك ما برحت بارزۃ فی مظاہر حیاتنا بآارھا وأئیرانہا. ویشعر بذلك کی 
بن تدبر وأمل وسی فی اکتشاف اسرار الباۃ: 

وصلت عسلی کرہ إليك ورعا' کرھت فراقك وھی ذات توجع 


أی وصلت الروح إلی ا ھیکل الانسانی بالام الای , فاطاعتہ مقہورۃ واتصلت 
ا سم مکرھة ما بین ا سم والروح من عدم التجانی. لان ا حسم گت والروح 
طیفة جداء ولکہا بعد وصوٰا ألفه وعشقتہ لحکدة بالفة, و(نما وجد ھذا 
لارتباط الوثیق والالفة بین الم والروح؛ لان الحالق عزوجل قد منم الروح 
عاونا ونائباء وی الافس , وہذہ تقوم بوظلِفة الوساطة بین الروح وا ٣جس‏ ؛ فنتلقف 
نفس الاوام اللازمة لادارۃ المملک الانسانة من الروح وتنفڈھا فی ا ٣م‏ . 

قال العارف الکبر الشیخ عبد الغی النابللی : 

انی آتا جم ففس فروح ٭لائة فین آغدو آروم 

واقسد جاء فی القرآن ہ یسألونك عن الروح, قل الروح من أمی ری, وما 
یتم من العلم إلا قلیلاء مل الباری حقیقة الروح فوق متناول العقول البشریة, 
ا علوباً إھیا لا تمس حظرتہا شوائب الکون والفساد. ولقد قال تسال 
١‏ حق النفس قد أفلم من رکاھا وقد خاب من دساھاء. بأن الانسان الِذی 





ور ثقاة ض٤‏ ہے نار ۱۹٣۰١‏ 


بزکی نفضے ویجتنب الآثام فانہ بنال الفوز والفلاح. وأما الذی بقبع ھواء ولا 
مم تزکِة نفسهہ فکون خائاً. فالروح لا تیئر ہا أعراض امادۃ من الفناء والزوال 
ولا تنتابہا الالام بواللامراض, ولا تحتاج فی إنحاز آعمالا إلی آلة آو ذریعة بل 
تعملہا بنفسپا رأساآ. وأما اللفس فہی خلاف ذلك لانہا لا تستطیع إنھاز 
الاعمال إلا بالوسائط والآلات. وھی معرضة دانما للاأعراض السمانیة من الحزن 
والفرح الم والمرض. وھی منشاً التأئر والتخیل والشہوۃ والغضب واللذائذ ا مادیة . 
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مسجد : صدیقء فی آحد آار 


اللادب ان دی ا معاصر 
للأستاذ محی الدین اللّالوانی 
- ۷ سہ 


جع ال ران ھ 

5 لفة منطقة ٭ ججرات ہ الواقعة فی سواحل ال ند الریة . ویلغ عدد 
کاتا:اکاریس الا لی ناوت مل براؤ ات ار انا اضر 
اق سی رامع ا0ھ فامنت وھ ق۰ لان ااکر تن 
بدأت تعرف بہذا الام الجدید الحاص منذ القرتے اسابع عشرہ أی بمد 
أن أصبحت الطفقة مقاطعة خاصة ذات حدود سباسیة تعرف بامےم ججرات. 
وبرزت أولی جماعة من الشعراء ا ججراتبین إلی عا م الشہرۃ فی أوائل القرن الرابع 
عشر. وفی مقدمة تلك الطلِمة ہنراسمہامہتاء' و ہ میرابایہ' وکان من أشہر 
الشعراء اإذبن أضافوا ذخائر أدبتة شعریے قمة إل یل الکتة ا جراتیة. وخلال 
فترۃ عامی آلف وأربمائة وأربےة عشر وألف ومًانائة وائین وخسبن لللاد 
حدثت نہعنة عامة فی الشعر ا لحجراق . 

وقد حاز سے من فطاحل الشعراء قصب السبق فی ہہذا الضمار أثنا. تلك 
الفضترۃ. وأستساؤھم کیا بلی: نراسمہامپتاء ومیرابایء وبراماننسدا" وساملا؟ 
ودیاراماٴء ونرمداشنکر". وإلی جانبْ ہؤلاء الشعراء الستة اللممرونین نری عددا 
آخر من کیِار الشعراء مثل ٭بھلاناء' اللدی حرر اللادب ال صجراتی من حوزۃ 
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گا رھ 


٤ہ‏ ثقارئۃة آفدے - غایر ۱4۹۹۰۰ 


التقلِد وقضة اللسلوب المةزمت. و ہ بدمناہہاء' الذی أنشاً القصیدة التاریخة 
المعروفة فی اللادب ال حجرانی باسم: دوبراراسا' وہب عا؟' الذی کان بنشد 
ماثر دشری سک رہشناء فی أسلوب ہ بھجوات پراناہ' الملحمة ا مندیة الشہورۃ . 
رَكکَلك شعراء الفة+سو امی ناران؛* التی قشدد بأصحیة الحسم الانای ھفة 
کونە الوسلة الوحیدة للظفر بالتقرب الربانی والنجاۃ الابدیة . 

ولکن الشعر ا جراتی قد استمر خلال ھ_نذء الفترة الطویلة ال دامت 
لإاربعة قرون متتالة عالیا من تناول حقائقی العال م والیاۃ الابدیة. وقد اعصر 
معظم القصائد الغراممة وا لحية الملوضوعة فی تلك الٗاحقاب علىی تقدیس وتشریح 
رارق اب انقالقی مو رادھناء و کرفتاہ ومن آهذا :آن الم ر کان 

یی طوال تلك الفترۃ طقا للنزوات التقلِدیة القدیة؛ ومع أن ھذہ النزوات 
قد نضب ماڑھا منذ نہایه القرن الٹامن عشر. 

وآن اط باۃ فی ججرات تمد واجہت نوعا من الخول وام ود فی أواخر القرن 
للذکور نقِجة لوفاۃ سلطان ٭سورت٠'‏ ف عام لف وسسعائة وتسعة وتسعین؛ 
ولفتح أوی مدرسة تبشیرة فی ہسرام بور قی نفس العام. ومنذ ذلك ا لحین 
طرأً تغسبر شامل فی النظام القدیم. وحل ملہ نظام حسدیث متطور فی جمیع 
مرافقی ا حیاف فی ججرات . 
ج8 آثر الہنة الخرییے چھ 

منذ أُن وطلت آقدام الانحلیز فی القارۃ امندیة واستقرحکہم فہاء جری 
تیار المدنِة الفرییة فی شرابین البلاد . وأن الاختراعات العلبیة الحدیثة قد بددت 
المسافات الشاسعة ووسعت آفاق الفکر الانسانی . ووضع بہذا التحول الفاجی حد 
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الدب اخنسدی انعاصر ا 


لثوثرات السیاسیة الداخلیة . وبداً شباب ججرات سٹون بالنواجذ علی أنواع 
من النشاط للاصلاح الاجتماعی وٹحاربة الجہل وا حرافات والحزعبلات وعادة 
زواج الّاطفال' وا لمغایرة البینة فی سن الزواج . وأما اللادب الذی نشاً ف ھذا 
الدور المعروف عندم باسم : ددور نرماد' فما بین عای ۱۸۸۰-۱۸۳۳ فکان 
أدہا موذجیا پثل ‏ لااول سرة ۔ شتی المواضیع التی تتناول مختاف النواحی 
مرافقی الحباۃ للشعب ال ججرائی. إذ نشأت فی ذلك الدور الاشعار الشخصة 
والشلیات اتارضة والمسرحیات الاجتماعیة والرسائل وتوارمخ ال حیاۃ والسیر والنقد 
الادی وما إل ی ذلك. 
رات ہٰذا الدور لا یعتبر دورا ہاما فی تاریخ الترکیب والمرج ۔۔۔ إذا صح 
ہذا التعبیر ۔۔ بین القافتین الفریة والشرقیة. ول یعد ذلك الترکِب ترکیبا یا 
محضا بل کان أساسہ الاصلى ہو الاقافة الشرقیةء وقد أخذت العناصر الضروریة 
من الشقافة الغرییة؛ مم جمع بینہما بحیث بتمابز کل منہما عن الآخر۔- ہذا ہو 
عصر المفکرین الانمکاسبین. وأن صفاتہم ا لممیزة ہی الاتزان الرصین والاہتمام 
مخطورۃ اللوقف واستقراء اللامور الحقیقیة . وأن السبب المعقول -۔ لا التقلید 
الڑمی ولا الاعتقاد التوارث -- فو الذی ینبغی أن یکون رائدا لفکر الانسان 
وآححالہ. وعلى أساس ھذہ النظریة بدأوا بنظرون فی القضایا اللاساسیة الی کان 
یواجہہا عصرم. ویقلبون الامور وبحللونہا بطریشة لا نحرح شعور الا رستقراطیین 
ولا تقاوم مطاح الیل ا لجدید وأمانہم . 
زمن مات ذ1 آلد ور أینا ظہوز القعصض التضیرة فی النٹر والفضائد 
الغزلیة وا رثیات والروایات المدیدة: ومن نتاتج ھذا الدور الروایة المشہورۃ 
×سراسوادی جندراء" فی أربعة اجزاء. وھی تعتبر من اکبر ااشبرعات اللادیة 
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- ثقازة افاےد ۔- بنا ۱۹4۹۰ 


فی اللشة ا مجراتیة . وطرأً تذیر بسیط وتنوع طفیف فی أسالیب الرسائل 
والخطابات وال‌ثبلیات وا حاورات فی ذلك العصر. وکا أن اشنہر بترجة الولفات 
السنسکرتة والانحلیزة العدیدۃة إلی اللغة ايےجراتَِة. وقد ساعد ھذا النطور علی 
و اللادب ال ےجراتی وترعرعہ حبث لم یسبق لہ مثیل. وہڈل عمدد من الملماء 
البارزین فی ذلك الدور یحوث علبية قیمة فی فقه اللضة وعلوم التاری والنحو 
وعل العروض والنقد اللادی. ومنہم ہ می لال دویدیء' و د آند شاک" 
وەکیشولال'' ومن حذا حذوعم۔ 
۱ -8 عصر غاندی 982 

کان عام آلف وت“ أیے وأرہمة عشر نقطےة تحول ف الدب ا ججراىی, 
وقد صادفت ذلك العام عودة الماتما غاندی من أفریقیا وتطورات ھامة فی 
القارَة افك 4 وذدرت عاۃ عَاطفَة افَعالة ق احعزات؛ یل وف سار ظاء اللاد 
نقیجة للحوادث العالمة ا لحطیرةۃ مثل حر ا کم الذائی ال قام ہہا الہانما غاندی 
ٹی ا منژد, ونشوب ا حرب العالیة الاولی والثورة الروسة. وجاش صدر 
ججرات بروح ا حکم الذاتی وا حریة العامة ۔۔۔ لا ا لحرية السیاسية فقط بل الحربات 
الدیلیة والاقتصادیة والاجَِماعِة والفحکریة واللادیة أبضا ۔ وھکذا ہدأت 
ججرات تخفق محاۃ جدیدۃ فی حتاف ال یادین . 

أما بالنبة إلی الیدان اللادی فرأی ذلك العصر تبدلا کاملا فی الاحتفالات 
بالموالیسد والوفیات لرجال الدب البارزینء وف ا عارض الفنية والمناقشات 
الد ية والاجتماعات ا لحاصة النعقدة للاستّماع إلی القصص والاغانی الشبيةء 
کیا شاہد بدا دور الدب الفرامى . وکان العکاتب فی ٭عمصر غاد 
بنظر إلی ا حیاۃ من شتی زوایاھا وخبایاہا. وکانت ا حالة الاقتصادیة غیر النوازنة 
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الدب آفندی ااماصمر 7 ۷ 


شار ا مم ومشحجذ العزائم لہ ولا غرو فی ذلك لإآنه قد استلہم مواضیع 
کتاتہ, واستوحاھا من دعوۃ ال ماتھا غاندی إلی خدمة الطبقات السفلی . والعمل 
لرق الاقالیم والقری واتعاثہاء والسعی للقضاء علی ا نبوذیة وب روح المساواۃ 
والنماون بین طبقات الشعب . ومن الآثار الی ترکتہا ھذہ ہالدعوۃ الفغاندة 
عیل الکتاب والادہاء والشعراء عدم ترکیز مہم علی الاغنیاء فقط, بل وحولوا 
آفکارہم وأفلامہم نو معالٰة شؤون الطبقة الفقیرة وغیر التعلة الی تقعان فی 
فی مثات القری اہٰندیة. ومن الناحة العلة فان الادب اللثری ا جراتی بدا 
أن یقبع طرازا جدیدا فی اختار ا مواضیع وأسالیہہا فأصبحت الروایات تلتزم 
ڈای3 عدیرة حوظ رما 7 اجاونان تھا آھان وق امم ارہ تد از 2کت 
خاصا از عن غیرھا من ا نتجات اللادیة . 


وتولدت فی ھذا العصر تثلیات ذات دور واحد ورسائل خفیفة ویومیات 
مدونة وحکابات بسطة. ہذا إ لی جاب تقدم ملحوظ فی ممدان الحوث یق 
النصص الشعة وادب الاطفال والعلوم العصریة والاقتصادیة والزراعِة وغیرھا 
من المواضیع النی أصبحت من لوازم العصر الحسدیث, فغصل توسع عام فی 
ا مواضیع الختارۃ وفی الإْاسالیب المبعة علی حد سواء. وأما الاادب فی العہود 
افارقة تارق ضر لی ورس ات گنکب اق آغازت حق شإم 
حیث سلائم عقول العلماء والادباء. ومح ان الاسلوب الذی اختارہ ہ٭عصر 
غاندیء کان استاویا بسرطا مووجا طما ىف قہمه عابة الھنے وققائل 
أ لی مداركک عققول الطبقات العاديے الی لم تنل درجة علیا من الثقافة والەلوم ۔ 
'دکان ہذا البصر بنطبق تماما علی تحقیق مطالب عامة الناس والطبقة الفقیرة قبل 
ای اعتبار آخر. وکذلك طرأً نذیر شامل فی سیدان الشعر سواء منہ القصائد 
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وا مات والفرامیات واثوریات. وی الاصناف الرائجحة للشعر الجراق 
ہوراس' و ٭جاری:' و دکھاندا کاویا" ہو آ کھیانں'. 
وأما شاعر عصر غابدی؛ فلم بنہمكگ فی جو الفرام وجمال الطبیعة ومدح 
اللاہة . وکان بنشد اللاغانی ال تترنم بالحب الکو والاخوۃ البشریةء حی 
أن الموت سکان ثبر قریحتہ الشعرة ویشحذ عقیدتہ لکی بنظر إلل ال یاة فف 
آلامہا ومصاہا کیا بنظر إلیہا فی جماظھا وبہجتہا. وکان الناس إلی عام ألف 
وتسعائة أربعة عشر یعتقدون بأن الغمام. والقمرہ وال ال والکواکب: والزھور 
والمصافیر؛ والبساتین ‏ ھی الی ٹیر أخبلة الشعراء وتغذی آفکارم. وھذا الاعتقاد 
نشج من رد الفعل الذی تآأئروا يہ من الاشعار الشائسة عن الزھور والطیور 
والانجار والحبوانات والانہار والبساتین وما إلی ذلك. لان الشاعر کان پعتقصد 
فی قرارۃ نفےه بان العظمة الشعریة لا فی عظمة ا مواضیع الٌی یدور حوھا الشعں 
بل اللظمة فی الاتجاہ الذی پتخ_نذءہ الشاعر تجاہ تلك المواضیع وف الآسالیب 
اتی یستخدمہا. وأما التحول الحدبث فقد غیر وجہات النظر لشاعر الیل ال دید 
إذ نہ ینظر إلی حقائق اللّامور وماہیتہا. ویعال حم القضایا البشریة ومطائح الشعب 
ومطالبه بتوسع وبطریقة سہلة المنال حتی أصبح انعکاسا مطاہقا للاٴصل, ولیس 
جرۃ ملنے بالزخرف ال مموہة حیث لا ممت إپی ا لحقیقة بصلة . 
حققے عصر الاستفلال 72 
إن الیوم ا حامس عشر من شہر أغسطس عام ألف ونہعمأَیة وسبعة وأرمین 
أی یوم الاستقلا‌ل تد فتح بابا جدیدا جلیلا فی تاریخ ا مند المدید. وأن الفرق 
بین الاادب ا لججرای قبل الاستقلال وبین الذی بعدہ لییں بشاسعء حیث با۔وغ 
نا اقول بے ا مد لاملا ان یا ای غل مت 
صمدرطاۂ + 
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الدب اففنےدی آآحاصر : ۹ 


بالقشدیم . فان الشعراء والروائین؛, وکتاب المسرحیات, والقصص القصیرةۃ 
والعثیلیات قبل ۱۹۷ ما زالوا یواصلون نشاطہم ٠‏ ویقبضون علی زمام القیادةۃ فی 
ھذا المضمار. وکان الشاعر ال حجراتی متشبعا بروح ا حریة والوطضیةء بل وکانت 
مذہ الروح نصب عینیه سواء فی أغانیہ وقصائدہ ومنظوماتہ القصصیة أو المرحية 
سحیث لا ایخلو شعرہ --- بطریقمة آو آخری -- عن تآأمیر ھذہ الروح. وما کان 
بضتار من التواریخ والاساطیر إلا الحوادث والنظریات الی تنعکس فہا ھذہ 
الروح اتی اأُخذت مجامیع قلبہ. وکان دورہ واضحا جلیا فی ھذا الضمار. وأن 
انجحامات اجمبع کانت لمصرفة إلیل ہدف واحد, آلا وھو تحریر البلاد من حم 
اجنی, وإنقاذ الامےة من آثار الفقر وا جہل والمرض . ولو أن الاستقلال قد 
زرل عن عائقہ مہمة النضال للاجل الحریةء نا زالت علی عاقہ مسژولة العی 
فی سبیل إنحاح المشاریع العمرانیےة والبرامج النقدمیة ال تجری فی طول اللاد 
وعرضہا لہناء وطن سعید ذی رفاہیة وطمانینة کاملتین . 

ولقائل أن یقول إنہ لا یری ۔ لسبب أو آخر۔ فی شعراء الوم حاسا 
بالا کیا کان یری فیہم قبل مححسة وعشرین عاما حیث بدا دعواتہم للتحرر من 
نیر ا لحم الاجنی. ولکن إذا نظرنا من الناحية الموضوعیة فان الشعر ا لجراتی 
المماصر بحوز إلی محیطہ العالم بأجمعہ. وبحاول لان بتقناول أحسن وأرفع العناصر 


ویثل بأروع ا لحال وأفضاہا. وأن نظریق الشساعر ا ج۔جراتی ۔۔- سواء کان من 


×عصر غاندیء أو مرے_ ہ۰ الەصر ا حاضرء ‏ نحو شعب الیاۃ نظریة ققدے 
واحترامء ویتنارھا بروح ا جد والاخلاص . 
حق8 اشعر والموسق ھ 
أی عملی الادب ا ججراتی دھر فیا قبل حوالی مملة وعشرین عاماً لم یکن 


| فیہ انسجام بین الشعر والموسیتیء حتی لم یکن بعض ال مہات الادیة بیتبر الموسیقی 


۰> ثقائة آفسے ۔ہ نار ۱۹۰ 


ھن عوامل ا حیویة والغنی للشعر۔ ولکن من بواعث الغبطة والسرور ان معظم 
الشعراء تقد تحرروا من ھذا النوعم والنخیل الطارثین قبل أ ن بفلت زمام الفرص 
السانحھتة. وواصلوا وضع اللاغانی الللئة باخسال ورقة الاإاسسلوب إلی جانب 
أشمارہم الکَلاسَكَة علی بحور سذکكرتیة قدمة. وشعراء ججرات الیوم قد حققوا 
بھاحا باہرا فی عیدان اللاغانی الوطنیة والشعبیة. وم الان پیلون إلی الموسیتی 
والآغای فی أشعارم اکثر من الحور والاوزان السفکرتّة القدیة. 


وسر آئ افقائ ا کخرالی لد 7 یق اارفت آحاظز رات کن ان 
الإابد ۔ الاشعار ال اسة وقصائد الطولة والملاحم. وأما ا حافظة علی الطراز 
القدیم من الشعر فا زالت حیة فی مدرسة ہ أوما شنکر جوشیء' وہ سندرامہ' 
وہ سندرجی بتائی۰", وآن : أوما شنک‌کرء الذی ہو أشہر الشعراء فی ا جیل 
الحاضر قد برع فی السنین الإآخیرة بدیوانہ الحامس ا لمعروف : ہ ومتا ورشاء'. 
ونجد فه بحموعات من القصائد التی تصف جال الطبیعة وطرق حاتہا بطریقة 
جذابة حیث ہر العقول . وأما دیوان ہەراترا؟“ لسندرام الذی صدر قبل بضع 
سان فسجل عائل ۔لذاقے ق اللہ ازوحیف وا متا ستدارامء شاعزا 
ارضیا بل کان یطبر فی آفق المسالم الرحی. وینما کان ہ أوما شنکرہ یقتحم إلیل 
مظاہر جسال اللأارض. لم بنزل ہ سندرام ء من أفق الفل۔فة والحال الملوی 
لی ا مال السافل . ولکن طلب ا حق قد وحد هدفہما مع أن الواحد بناشدہ 
ویرید حقیقه فی شکل ال جال الطسیعی, وآخر برید الوصول إپی ھذا ال محمدف 
اللنشود بواسلة دیوغا. 


ولا بد آن نڈز کُر ف قائُة شعراء الیل الجدید آسماء: ٭ راجندر شا" 
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وہ نیرانجن بھجتہ' وہ بال مکند دیوہ' وأمثاھم. واشتہرہ راجندرشاہہ بوفرۃ الحیال 
وجلاء التعبیر بینما اشتہر ہنیراتجن بہجت ہ بالایقساع الموسبق وجزالة ا لمعاق 
ویمعالمة ا مواضیع بطریقة غیر تقلیدية. وأما ہبال مکند دیوء فعروف علاوۃ 
الاسلوب وکثرة القشبیہات . وأن الضاعر ا لججراتی الشاب قد بدأ أن یعود 
الیوم بأخیلنہ مرة آخری إلی نظریات ا حب وجمال الطبیعة القدیِتة . ولکن 
للی الراطات الااائة رالاقالات آلدے رن آن تطرق بات الای 
الحبية (التراجیدیة). وما زال ھذا الافر ا دید یسبر کواەن القلب 
الانسانی وخاباہ. و ال ی جانب ھہذا فان ذخائر مفرداتہ لعْنة بالمعای الاوضوعة 
ولوکان بستعمل أحیانا کلبات سنسکرتنة کلاسیکیة . وەن الإاشکال العدیدۃ ال 
تبجددت فی الشعر الحجراتی الي_دید الیوم ہاتباروباك ؟' وھو قصیدۃ معتدلة 
فلیست بتمشیلِة کاملق ولا بقصصية طوبلة حبث یدور حول مشہد تثلی واحد 
ملق اسان الحیاۃ فی انہج ہ حوار شعری ۰. وبتجلی ھذا النوع من الاشعار 
ق خووان ۲ ارم ئک جرٹی > راتا وك تا رك“ الڈی 
ہو أُحدث أشکال الشعر ا لچجراتی . وا مواضیع النی تحتار ہ لارتیا روبك؛ إما 
أن تکون آسطوربة خرافة أو تاریة أو قصصیة. وھذا ہو أقرب إلی الموسیق 
العروف ف الاصطلاح ا لحدیث ہ بالموسیقی البالة ہ" وبتوقف ناما أولا وقبل 
کل شی علی ال مال الابقاعی الذی بثیر العواطف الانسانة وخلق جوا موسیةیا 
فی أوساط التفرجین . وبجحتل الآن ٭نرتیا روبكء مکانة مرەوقة فی ا جتمعات 
الثقافة وا لمعاہد العلليةء سا فی مناسبات الاحتفالات السنوبة وآن الحدف اللاول 
الڈی یرجونہ من وراء ہ نرتیا روبك ء القسلیة المامةء لأ"انہم لا جدون إلا قلِلا من 
الناس ید ون الارتیاح عن عرض الرقصات أو الموسیق بطریقة کلاسیکیة متزمتة. 
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و 8 قافة افنے۔ ۔ تضایر 1۹4۹۰ 


لے النندوات الشرة 48 
ما زالت الندوات الشعریة وحافل الاغانی وبجالس ال لحطب تتفظ بثہرتہا 
الہابقة فی شتی أناہ ججرات . ومن الطریف أن ا جالس ال تلق فہا الاشعار 
الللعحکنوبة فی حور كلاسکة وأوزان سلسکرتة تعرف ہ ہکوی سان :' بیما 
تعرف ا جالس الشعریة الئی تلق فہا الاشعار اللکتوبة ہوزن غزل ہەالاردیةء 
٭مشاعرة٦,‏ وھنذا اللوع من الندوات الشعریة ۔۔ بدون شك ۔۔ یساعمد علی 
بی الررح الشعریف بین عامة الناس وخاصتہم علی حد سواء. ولکرے لسنا 
بمتأاکدین سا إذا کان الشعر الذی پنال قولا حسنا وتصفیقا حاسیا من الحضار 
فی ەکری سملنہ آو :ا لشاعرةء أحسن آسلوبا وآروع معنی وأوفر جالا فضیاء 
من انی بلق فی جوہادی خال من التصضیقات وەتافات ال۔ترحیب أو یدون 
قی کتاب ِ و بنشر علی صفحات ال جلات والصحف بدون ضجۂ ولا ضوضاء, 
فرب جحھم نراہ یرحب ٌ مجرد النظر إلی طریقة إلقائہ وکیفیة یانہ آو 
الاستماع إلی صوتہ الموسیتق آو إلی الالفكاظ اللابة الی یستخدماء لیس إلا ۔ 
وھذا دلیل ساطع 70 ان النرحیب الذی ۔نالہ شاعر أو التصفیق الذی بلاقه 
فی الندوات الشعبية أو الاحتفالات العامة لا پنغی أن یکون میارا لتفطیل 
شعر علی آخر. 
چ8 الررابات , وا نِشلبات , والقصص القصیرة 8ھ 

شتہر اللادب ا حجرانی ہالروایات التارینة وااشعیة والثقافة وأثقت الروایات 

الےجرايَة ا حقیقة الائلة : ہ إن ا جدارۃ والشہرۃ لا تجحتمعان بالضرورۃ دائمأاء۔ 
ومرے مشاھیر الروائیسین فی ا یل ا ماضی: ہ رامن لال دضاق؟ وەمنٹیء؟ 
وہ جہاور جند؟“ وہ جنواند رای" وہ جذیلال شا ",. وقد اشتہر من ا لچل 
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الآدب افدی امفاعر سس 


ا دید ہ بنالال بقل م' وہ دار شاك "٠‏ وہ ایشوار باتلیکرہ" وہ جنلال مادھیِا؛ 
وہ سوبارے؟* وہ بتعبار بقیل ؛" وغیرم. وکل منہم قد شبرع بروایات قیمة 
مفسیدة تلم بشراہن ال حاۃ الشصےة. ولکنہا ما زالت فی معزل عن اللمستوی 
العا ی. ولا نجد مہا إلا قللا قد وصل إلىی الصیت العید ۔ 


وأما الرواتی المعروف ہ الال ء فقد نزل إلی أعحاق الیاۃ الریفتےة وعجم 
عودھا. وعرف الحب والکرامة والضیق والسعة والشح والعکرم وا حاس 
والخود وا ہل والادراك والاستقامة والاعوجاج والمداھنة والاخلاص من ْ 
تارب الحباۃ الشعة. وقد تجحلت مظاھر ھذا وذاك فی روایانہ الطریفة. وەن 
روایاتہ ا حالدةۃ ال"ی تنفث ‏ حا الرسدیة فی اللادب ا ججرای ٭ملالاجو؛" 
وہ مانونی بھوای؛. ولکتہ کا یب لی ال حباۃ فی المدن فعتبر غریا عنہا بیدا 
عن تیاراتہا الألوفة. ومن أشہر الروائین فی الیدان الثقافی ٭ دارشاك۰. وھو 
مفکر متبصر,؛ وقصاص ماھر, عتفظ بفلسفة حیاة خاصةء یاول للدعوۃ إلیہا 
بواسطة الروایات . ولاجل ہذہ الفلسفة ا لحاصة قد نالت روایانہ ولا مرموقاء 
واستقبالا حارا فی بعض الٗاوساط العلہسےة. وأما الاتجاہ نحو تمجید ال لاضی 
وتبجیلہ فمن میزات الروائبین التاربخیین إلی یومنا ھذا وکان الروائیون والکتاب 
الآخرورے یتفعون با ماضی وأحدالثہ الحالدة أیام حکم الانجلیز فی ا حند لاثارۃ 
الشعب ضد العبودٹتةے وتشجیع الوطنبین فی میدان الکفاح للاجل الحریف والحم 
الذانی . فکانوا یققسبون من النقط الہضاء والإاحداث ا سام فِصورونہا فی 
قالِ تمثیلی جذاب لینذکر الشعب ماضیہ ا جید وتنشحذ مہم نحو التخلص من 
الذأة السیاسیة النی وقعوا فہا۔ 
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۱۹۹۰ فافة آفند -- شاہر‎ ٦٦ 


وما کان مہم تصوبر اللاضی بطریقة علبة واقیة بل ادف الوحید الذی 
کانوا بستہدفونہ من ورا۔ ہذہ الروایات التاریخة ہو تذکیر الإامة بالماضی اجید 
وتشجیعما علی عدم الحضوع والاستکانة للذل والموان. فختارون للاجل ذلك 
النواحی البیضاء من ا ماضی سواء فی ا مہدانین السیاسی أو الثقافی کمصادر للاستلہام 
والاسقبصار. وف مقدمة ھذا الاوع من الروائبین ہ جہاور جند۰. ولا یخلو 
الدب ا جحجراتی فی ذلك العصر بالذات من بعض الکتاب الذین قد حاولوا 
معالذ ا ماضی فی کتاباتہم موضوعیا وبطریقة علیة بصفة کونہ مرأة الا ال 
تتھکس فیا مظاہر الماضی ویتولد منہا الحاضر . وأن الشاھد التاریخی لیس ممجرد 
نقطذ تحول أو حد فاصل بین العہدین, ولکنە تفسیر حبح لمات أمة قد مضت 
ما لما وعلیہا . فان شیتاً تافہا من النقود التاریئیة أو الل٘أاحجار الائرَة أو صفحات 
النسخ القدیىة لیکن لغیبر نظریة خاصة بحذافیرہا. ولذلك قد امبح 07 
الشیر وا ا ون ےکا اتا ورای َاظااعن ای سن عق اجراہ الاعی: 
وآن الشعوب واللامم - مثل اللافراد تماما - یتلہفون لی رویتے صور اللایام 
الظاضة وآثار الشعوب السابقة. وریما بظہر ال ماضی فی تلك الصور کیا حب 
وتوقع بل ورعما یسدو بصورۃ بشعة خلاف ما توقع. وعلی کل حال فلا بد 
أن نعترف بنا صورة التاریخ الثابتےة ال لا مسدی عنہا. وا اتصال وثق 
شخصیاتہا وطرق حاتہا ومدی أفقہا. فلا بد آر:_ تحتل مکانة مرموقة فی 
٭البومء' ا یل الحاضر. بوآن الروائی ل چجراتی لم یتنصرف إلی الاضی إلا بعد 
آن نظر إلی ا جتمع المعاصرہ فرأی فیه الخول وا مود والتکاسل خلاف ما راہ 
فی الماضی من تاریخہم, حاول لصرف نظرہم ای ماضیہم لیرون فے ۔۔ طعا۔۔ 
المزۃ والکرامة والشجاعة والعظمة وحب العمل . 


سنطاا۸ 1 


الادب افضدی المعاصعر _۔ ٦‏ 


مستيد ان عَاد اكانیا غابدی عن أَوَیَنٹا عام ع۱۹۱ حدث تحول کامل 
ٹی انجاہات ججرات وساصحت ججرات مساممة فعالة فی عیادین الثفافة والاادب 
رالب۔الةۃ وا لد والِطولة والتضححة والعزیمة . وأصبحت وجہة نظر ااکانب 
الجراتی نو ال جتمع العاصر ان یسدی إلہ ولو بعض ا حدمات الافعة متغلبا 
علی الفساد الدی یراہ متفشیا فی محبطہ . 

وأما تاریخ کتابة القصص القصیرۃ بطریقة منظمة فی ہ ججراتء فتعود ہدایتہ 
إِل ستین عاما مضی. وقد ابندأت أن تأخذ مکانتہا اللاثقة فی ا جتمع فی المرحلة 
التالیة للروایات والقثیلیات. ومع أُنہا قد ترعرت فی أٌرض ججرات ورأت النور 
فیہا. فم نجحد فی ربوعہا الآن رواجا واستقبالا لی فن من الفنون کا للروایات 
اتی نأخخذ الیوم بمجامیع الاہتمام من جانی الکاتب والقاری علی حد سوا 
ومن کتاب القصص القصیرة الذین ما زالوا یعملون فی ھذا المیدان مجحد ونشاط 
٭جلاب داسہ' و ٭بنالال باتیل.. وأن ہ جلاب داسء٠‏ لیکتب عن الطبائم 
الائسانیتےة وخلقی اجحال والروعة من بجارب ال باۃ البومة والإاحداث العادیة 
البِطةء پیا قصص ہ بنالال باتِل. تثل القری والاریاف وطرق الیاۃ فیہا۔ 
وأں بعد"ما ہ جیانی دلال :' ذو بصیرة نفاذۃ وانتقادات لاذعة . ویتتار مواضیع 
قصصه مے_ تجاربہ القاسیة ا لجرثة مادة وآسلوبا۔ وأما الکاتة القصصة 
٭ونودینی نیلکاند'' وکذلك کل من ہ إیشوار بقیلکارء وہ جنلال مادھیاء فکانوا 
من العاملین المتواصلین ٹی ھذا الحقل بطریقة إكابِة متجددہ. 

وأما الدب الےجرانی فلم بسخل من القصص الواقعِة أیضا إلل جاب القمص 
الفصیرۃ ال لحْالِّة. وبحاول لتحویل الروایات والعثیلیات إلی درجة الحوادث الواقعِة 
بل بشکل فنی وفی قالب تشیلی. ومجد جماعة من الروائین وککتاب القمص 
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۱۹۰۰ ثقائۂ النے ۔- بای‎ ٦ 


بھاولون لتصوبر النواحی ال یلة والشریفة من طیعة الانسان بدون الالتجاء !لی 
النہربجات ا لحیالكة البمیدۃ عن الصور ا لحقیقیة. وآن النظریة الرثیية ال تشغل 
آفکار الاب ا ججراتبین بوجه عام ٹ ھی الفساد الاجتماعی والفقر والبالة 
والضغائن وانحلال الٛاخلاق. وأما القصص الی تدور حول الرحلات والنزھات 
والصید وتسلق ا مال والنظریات البعیدةۃ عن ا حقائق العارِة فلیست إلا شذرات 
تذر ہنا وہناك. ومن الإاحداث ال شحجذت قرانح الکتاب الججراتین وأنہضت 
مواہبہم وآبفظت مضساجعہم حرکت ۱۹۲ العظة, والقحط الخیف ف نضال 
واستقلال اللاد وتقسیمہا, والحوادث الولة الی تبعتہ, ومشروع افند للسنوات 
الخس, وا حاولات الوطنة, لرفع مستوی ا مشة للشعب والدور النی لمبنہ امند 
فی الشؤون العالمة والقضاہا الدولة۔ 


وآن الشعب ا حجرانی لیعتر من الشعوب ا رر شة فی القارة ا ندیة: وانقشروا 
منذ آقدم المصور فی طول أنحاء الع م وعرضه بصفة کونہم شعبا تجارباء وی 
لا نری الیوم زاوية من بلدانے العالم إلا وفیہا جماعة من التجار الججرا تبین . 
ومن ہنا کان من الطیعی أن اللادب ا لےجراتی یدور حول الاشخاص والحوادث 
الفردیة. وأن اللافقی الضبق لم یکن منساسا لطائعہم العملیة . فان التجارۃ ۔- فی 
معظم الّاحران ۔۔ تساعد علی توسیع آفاق الفحکر للانسان. وتزیل من قله 
اللانائیة والفطرتة إلی حد ما. وآن الشیلیات فی الدب ال چجراتی لمنیة علی 
جذور العثیلیات السفَکرتَة القدیة والانحایزیے الکلاسیکیة. وقی بدہ الام کانت 
صمہم مکوزۃ فی کتابة القیلیات اللادیة. ولکن رجال الدب واللم ما کانوا 
یہشمون بعرض تثیلیانہم علی المسارح, نما کا کتاب القبلبات المسرحية لا 
یہتمون بالقبم الادییة فی اختیار موادھا وتعبین آدوارھا وخصاتہا. وھکذا عاش 
الدب راشرح ف انفصال تام؛ کل عن الاخر ۔ ومع أن بمض العشلیات 


ا ذب آفن دی ا معاصر ۹۷ 


ایی قد متا طائفة من الفنانین البارزین علی المسارح قبل مة وعشرین 
ماما. ولکن التطورات السریعة وظہور السا وانقشار الوسائل العدیدة لللسلة 
الملاھی قد آدت إپی إحداث تطور عخاص فی حقول الدب والئقافة أیضا 
تی الظروف القاھرۃ. وہدأت مظہر تمثیلیات تعا جح الملصال الحاضرۃ والامور 
لمصریة. ونزلت النساء إلی المبدان للقیام بأداء الادوار النسویة فہا۔ وحدث 
توع فی الرقصات والموسیق. وتقدمت شرکات عدیدة تج اریَة لعرض القَبلبات 
رالمرحیات ذوات اللادوار المتعددة بدلا من الدور الطویل التقلیدی ۔ 


وکارنے الدور الذی پلی عام ۱۹۱١۰‏ ۰ دورا ہیامیاء وقی مقدمة الذبن موا 
وروجوا ھذا النوع من النشاط الادی ہ جندرا وادن مبتاء' و۰ك. یم. منٹی.' 
ِأمشالما. ونحوا فی خلق ذوق عام فی أوساط الطبقة التعلمة تجاء النشاط القثبلی۔ 
رنشطت فی ھذا الیداز٠ِے‏ الدن ال مروفة مثل: ہ٭أحمدآباد" وەسورت. 
وەبروداء' وہ راجکوت ہ* فکتبت تمثیلیات جدیدة هزلِة ومجویة. وشکلت ھیئات 
مم بالاشتراك فی أداء أدو ارھا علی المسارح . ونشطت الترجة والاقباس من 
الثثیلیات اللکتوبة فی اللفات الآاخری مشل الانحلیزیة والبنغالیتةے حتی ‏ وأت 
ارح ایامِة ۴ مکانہا الحخاص ا مرموق ق اجتمع ۔ وہدا المنفرجون بہرعون 
ل ھذہ المسارح اُفواجا وجماعات: ول لکن تنقص ھذہ المسارح إلا النصوص 
ا ذابة المتجددۃ طبقا للرنػة المتزایدة فی أوساط عامة الشعب . وہدأت إتحادات 
الکلیات والمدارس آرے تخرج تثیلیات هزلیة عادیة بکل بساطة وسمولة ف 
مختلف ا لناسبات . 


وتنقص اللادب ال جرانی اللآن تنشیلیات من الدرجة اللاولی مکتویبة فی اللغة 
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کہ ٠‏ ثقافة آفند ۔- ضایر ۱۹۹۰ 


ا جراتیة تفسہا أصلا. وأما امترجمة من اللغات الأآخری أو القتسبة منہا فلا 
تعتہر من ا٘حمال القیمة فی الآدب . ومن أثہر الثلیات اللکتوبة فی ا ججراتیة 
٭ رای نو باروات ہ' ا مطبوعة عام .٤‏ ونری فی الدب ٭ ا جراقیء عثیلیات 
مکتوبة فی النظم إپی جانب التشیلیات النثریة . ولکن الہ الغفی من الادب 
القثیلی فی ہا جراتیةء لو تثبلیات ذات دور واحد . وھذا النوع من الثیلیات 
قد حرز قبولا حسنا منذ أیام ١‏ بادو بھاتی أمروادیا" ومنہا تُثيیلیة ٭ساہنا بھاراء" 
٥‏ لاوما نکر جوشی .. ویقناول ہ جیانتی لال > فی کُکتاانہ السغاسف السیاسیے 
والاخادیع الاجتماعے ا نقشرة فی العصر الهحاضر, بنما یقود ٭کنلال مادیاء 
قارف ت مارہ الف ےر رقخاق تار آسرنانا إل احلام ایال :رآخری 
لی عالم الحقیقَة امرۃ . وآن الانفعال النضسی والنان من لوازم امثیلیات ذات 
الدور الواحد فی الادب الججرای بصفة عامة. 
س8 السسیر ونوارےخ الحاۃ یھ 

ومن المواضبع اللی نشأت فی اللادب ا لججراتی بعد الاستقلال کتابة: ٭ السیرۃ 
الذاتیةء'. وکتب معظم الکتاب البسارزین ا جمجراتبین تواریخ حاتہم بأیدیہم؛ 
وکل مہا غی ہوفرۃ المواد وآسالیب التقدیم. وفی مقدمة کتاب ہالسیر الذاتیذء 
البارزۃ ہ نانا بھسائی بھت٤‏ وہ إندلال باجنك ؟" وہ برابھوداس غاندی". وأما 
السیرۃ الذاتنے لنانابھاتی ہ جندرانی جدتراء" لقطمة أدیة قیمة یضرب با اٹل 
فی البساطة والسپولة وروعة ا معانی. بنما السیرۃ الذاتة لاندلال باجنك تعطی ۔۔ 
وإانن لم ٹکن فی آسلوب أدی جدید۔۔۔ صورۃ حتےة ججرات خلال اللاعوام 
للتراوحة فیما بین ۱۸۹۲ لی ۱۹۲۱. وکانت کتابات ہ إندلالہ الذی قد سام 
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الدب افضےدی المعاصر ۹ 


بنفسہ ‏ معظم أنواع النشاط الذی جری فی ججرات فی تلك الفترة, لحہیتے 
ساطمتة عنہا. وکا آن صتکتاباتہ ترسل الاضواء إلی خبایا الحوادث السیاسة 
والاجَّماعیتة والاادییتے والاقتصادیة التی واجتہا اللاد خلال تَلك الفترۃ 
العویصة. ویقارن بمعض المشتغلین بال١ادب‏ سیرتہ الذاتیة بالنی لغاندی اللممروفة: 
<تجارفی مع الحقء' ولکن البعض الآخر رجح س مر ہذہ الئلاث ۔ ما 
ل2 ہبرابھوداس غاندی٠‏ : ہ جیوان۔نن۔بارود" ما آنہا تمطینا فکرة عامة مفصلۃ 
عن مولد اللژلف الذی کان یعاصر تلك اللایام النی کان الہاتما غاندی یقضی فہا 
معظم أوقانہ فی صومستہ: منغمسا فی تجارہ مع الحق ومع عدم العنف . وکا 
أنہا تمطینا فکرۃ عامة عن الظروف التی نمو فہا ذھن طفل بریی والبیثات التی 
پتغذی منہا عقلہ النامی؛ وکل ھذا وذاك فی آسلوب قوی جذاب وفہم حسن 
لطِعة ا حباۃ والعقلیة الانسانة. 

وفی هذا العصر بالذات قد وضعت عدۃة کتب عن تواریخ حیام العظاء مثل 
لمہامھا غاندی, وسردار باتیل: وتاکرہابھاء وروی شکر مہاراج. وإلی جانب ھذا 
بجد عددا مے_ الذکرات الشخصیة اتی أصہحت جزہآ لا ایتجزأ للاٴدب 
ا لججرائی المعاصر. وہی أیضا ترسل النور لی شتی نواحی الباۃ الشعبة فی :لك 
المنطفقة من الفارۃ الہندیة. وقد نشرت ؛مانو بان غاندی ؟" مذکرتہا ای تضمن 
لا حافلا للنشاط الیومی لہانا غاندی فی قصر آغا خان؛ وقی ہ نواخالی.. ومن 
طن ار انت ام ق الادت اسان 6ھ او سای اق سے 
أجزاء ونالت جائرۃ ٭أ کادمة الاداب الندیةء لعام ۱۹۰۵م بصفة کونہا أحسن 
ا مطبوعات الإادییة فی اللغة الجراتیة بعد الاستقلال . وہی سحل شامل بتناول 
تاریخ حیاۃ لاٹ تشخصیات بارزۃ: غادی, وباتبلء وااؤلف نفسه. ومناك 
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٠س‏ ثغقازة اآل٭كضے - پٰاہر ۹۹۰" 
مذکرات أ٘دية قےة عدیدہ غبر ما سق ڈلرو ولا یسح الال للا۔تعاب ۔ 


تق ااصحافة والرسائل چھ 

رما پکون الجزہ الضعیف فی اللادب ا لجرانی والذی تغاضی عنه الحکتاب 
مث بے ہو الرسائل الشخصیة . وآن الیل ا لحاضر ۔ مع الاإآاسف لم 
- ولو شخصاً واحداً من کتاب الرسائل الشخصية ا موضوعیِة فی اللغة اجرايِة. 
ومن الحقیقة أن ناك عسددا من الرسائل ا حالٰة القدمة. ولکنہا لا تعاخ 
الاھور من النواحی الواقعیة الانشائة. ومرے ہھذا القبیل رسائل ہ نوانیدء' 
وہ بکول تری باففہ' وہ جیودنترادیوٴ' وغیرم. وأما الصحافة - بالمکس ۔_ 
نات غریاہ کل فرص رما نایا ان متی الات ااماتن 
وآن معظم الصحف الہومیة وا جلات الاسبوعیة أو الشہرية للخصص صفحات 
خاصة للواضیع الْٴدية والبحوث العلمیة واستعراض الکتب. وہذہ ا لحخطوۃ قد 
ساعدت علی [بحاد رغبة الاطلاع والقراءة فی القارئین وا مشترکین والکتاب . 

ومن آحسن انجلات ال حالیة اتی نہتم بالشوون اثقافتے باہتام بالعغ بجلة: 
ہ٭سنسکری ؟' والتی تہتم بالمواضیع اللادینے بوجہ خاص بجلة : ەکار* وکذلك 
مرے ا جلات الجمدیرۃ بالذکر صحیفے ہ جنما بھومی "٦‏ التی ساہمت مساہمة فعالة 
فی نشر الوعی السیاسی فی ججرات. ھذا وقد نشط بعض ا جلات الدورة فی 
نشر الآشعار اتقرییة علی صفحاتہا. وأما السبب الذی أدی إلی اتعاش ھذا 
اللوع من الاشعار فدء حرکد : أ رکوا المند٭ ٹی عام ۲؛۱۹. ولا وضعت 
ا حکومة الفیود العدیدة علی الےطاے والصحافة ظم تکن أمام الکتاب الساسبین 
وسیلة لانتقاد سیانة ا حکومة وەوقفہا إلا وسائل الصور والکاریکاتور ء والمقالات 
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ا مزلیة التلِحة والاشعار التقریمة ۔۔۔ فِدأً الکتاب ا لمجراتیون یستخدمون لاول 
س٥‏ یق الاادب ا ججرای الإ۔۔لوب الئشبہی القدیم ا معرروف باسم : ٠‏ کھیان 2 
رق مقدمة اللتحخدسن دا الانارب ٴق الکتاة :ىائكٰ٢٣‏ وتھ آجغروت 
عدیدون ۔ ولا تزال الصحف ا لحجراتة تشم مقالات ھرلة رقصائد جو 4 
ومنہا: جا بھویء وہ ججرات اجار" ووسندیشءے' وہ لوکاستاءٴ وغیرھا. 
جو الکتاب ہ۰ الارسون.' چھ 

نری إلی جانب الکتاب ا ججراتیین عدداً لا بس بہ من الکتاب البارسیین . 
وقد تبرعوا بكتِة عظبمة فی حقل الادب ا ججرائی. ولبمضہم مؤلفات علیةء 
وأشعار انف وقصص فصیرۃ قمف ٹی لة ججراتة حد شئه فصحی ۔ وأنہم 
لعتبرون نماما ٹی مستوی الکتاب ا لججراتین ا ہرۃ. ومنہم من کتوا القصص. 
والروایاتء واتشیلیات: والاآشعار والمقالات فی شنی المواضیع حیث تبہر قلوب 
القارئین وتأخذ بمجامیع انجحاهہم الّادی والذوق الشعری والقصصی. 

ج8 : الکانبات . ف الادب الُجراىی چچھ 

وقد قدمت الکاتنبات ا لحجراتات خدمات جللة فی مدان تقدم الادب 
الجحجرای ا ممعاصر . ومن یر اونودی نیلکاند ؛" وہ لابھوبان مہتاء* وہەجتا 
باريیكء'. وأن جزہا ہاما مر. . اللادب ال چجرانی المعاصر یقشکل من الترمة 
والاقت اس . ومن اللادباء الاجانب الذین اشتہروا فی ا جتمع ا ججراق بطریق 
ترحة أعام الملية واللادیة القعة: : شکسبیر' و [بسن:'' وەتولستویء"' 
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بوھبای ۔ 
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سپ ثنائ اض‌“نے - تار ۱۹۹۰ 


ووویکٹورہوجوں' وەجورکی' وشوۃ' وأٹاھم. 

ومن الکناب ا منود من خارج منطقة ججرات :طاغورء' و ہبتکم جندراء* 
ووسرت چیترجی' و :یریم جند " و ەکھاندیکر؛' و +سان جروجی؟' ومن 
لف لفہم۔ وأ کر الکتاب العظام الاجانب الذین اشتہرت ترحة عمالھم فی 
اللذة ا ےجراتیة ٭تولستوی:. وترجم الکاتب ا جراتی المعروف ہ جیاتیلال ء۔' 
فی الین الاخیرة کتابہ الحالد : ١ا‏ لحرب والسلام.'' وقٍل ذلك ترجم ہ وشوانات 
بھت ؛؟' عددا من مڑلفانه القِمة : 

وتحتل الرءایات والقصمص القصیرۃ فی مقدمة الإاعمال الّادیة الإاجنية ای 
وت لق ال ات4 ولفائل ان بفول: [نە ےو من ھذا أن التجارة ھی 
الباعث الرئیسی الذی بکھن وراء ہذہ ا حرک اکثر من الرنة الادية ا حالصة !1 
ومن ا مواضیع انی لم بحرز فیہا الدب ا جرانی ا حدیث تقدما ملوسا النقد 
الإادی, والنحو والتاریخ؛ وفقہ اللفة ۔۔ فلا غرو فی ذلك لان الدب ا ججرانی 
لم بأت لی مبدان الہضة والرقی إلا بعد الاستقلال, وإن هو إِلا فترة وجبزۃ فف 
نار لفة أو دب . ومن البشری واللامل أُن کل من الشعب والحکومة لیوجھ 
الآان عنایة بالفة نو التقدم اللادی الشامل فی اللفے الحجراتیتة لکی تقف یق 
صفوف اللغات الاهضة فی اللدان الآخری۔ 
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الطٰب العربی یق اهند 
۔- ٣‏ ۔-۔۔ 
أطا۔ الرب چھ 
د القرن التاسع ظہرت فلاسفة العرب الذین ألفوا فی الطب الکتب الّی 
ت فا بعد :دسٹورا اننام ق مزاولا صناعة الطب عدة اٹی غثر را 
عنا المقام أُن نذکر کلہم فنجتدی بذکر من امتازوا بینہم؛ ولا سما الذین 
نہم ااوریون" وترجموا مصنفاتہم إلی لفاتہم ۔ 


ہم الامام أبوبکر مد بن زکریا الرازی الملقب ب ہ جالینوس العصر ۰ہ ولد 
الرٹی وبرع فی علم الدب والفنون منذ کان صغیراء وکان کثیرا الولع 
ق. مم ارتحل إلی بغداد وزار ہ یمارستانہبا:ء فرغب ف الفلسفة والطب 
فیہما خی بل الفایة وصار أشہر أساتذة مدرسة بغداد. وکان ذکا حافظا 
لناس: رؤوفا بالمرضی؛ کثیر العنایة بالفقراء وصنف کتبا کثیرۃ: منہا کتاب 
لابء فی مثلائین مجلدا و ا حاوی'ء فی خختة عشر مجلدا. وقد حکی وےه 
اب معالحتہ ما تدل علی براعتہ. ترجم ھہذا امصنف !لی اللغات اللاوریة 
علی آثر اخستراع آلة الطباعة فی مدینة ٭البسندقیةء فی ۱۷ بجلدا. قال 
۱ن ٭إن ھذا الکتاب یشتمل علی الدروس الّی أملاھا الرازی علی تلامذنہ 
زىة بتداد ‏ وقد ا اف لہا بسضہم فصولا بعد موتہء. رکان رئیس 
تحارساقو ذاش زالی تھسا و تھا رالفت ف الکھاۃائی 


ع کتابں ا لحادی حدیا فی دائرة المعارف مان ببدر آباد الحند طبعة ایق 


“.بے تقائة الد ۔ پشایر ۱۹۹۰ 


عش رکتاباء وکتباً کثیرۃ فی تشریح الاہدان ومنافع الاعضاء وغیر ذلك. ومن 
مصنفانہ ہ النصوریء فی عشرة مجلدات, ذکر فی آخرہ الصفات الی بحب علی 
الطبیب أن بکون حاصلا علیہاء والقوانین الّی بحب علیہ السلوك مموجبہا. وندد 
با حترفین بصناعة الطب کا فعل بقراط وجالینوس من قبل. وھذا الکتاب ہلغ 
من الشہرق فی أورہا فی القرن الوسطی ما لم یلفہ سکاب آخرء حی أن اللك 
: بولیسہ الحسادی عشر آمی بأن لا یتمد إلا علیه ق تدریس علم الطب فق 
مدرتة بارییں. وس اہ ہالمنصوریہ لانہ جعلہ تقدمنے إلی منصور بن وح 
السامانی آمیر خراسارے حفید الحلیفة المعتصہ . ومن بدیع مصنفانہ رساللة فی 
وصف دا مدریء والحصبةء عنی بطبعہا فی بیروت الا تاذ کرنیلیوس فانديك ۔ 
قیل إن رازی أصیب فی شیخوختہ :امہ الازرق جادہ جراح لیقدح عینہ, فألہ 
کم ھی طبقات الین ورطوباتہا فم بحر جواہا. فقال خیر لی أن آبتی می من 
ان یقدح عی جاھل؛ وصرفه. وتوق سنة ۹۳۲م (۳۱۱ھ). 

ومن کلامہ ہا حکم برایہ متلف.. ومنہ ہ بحب علی الطبیب ان یوہم العلیل 
بالصعة وإن کارے غیر وائی بہاء. وقال ہ الاطاء الاحداث الذین لا تجرة 
مم قتالون ٭. وقال یب علىی امریض أن یقتصر علىی طبیب يثق بہ٠.‏ وقال 
إذا استطاع الطبیب أن یعا جح المرضی بالاغذیة دون الادویة فقد وافقه السعادةء. 
وقال : إذا کان الطبیب حاذقا والصید لی صادقا وا مریض موافقا نما أقل لبث العلة٠.‏ 

وجاء بعد الرازی علی بن العباس ا جوسی الاھوازی ا معروف با لملکیء تلذ 
ان ماہر. وکان بعد الرازی بنحو ٠٥‏ سنة وہو مثلہ تجمی. صنف کتاب کامل 
الصناعة لمعضد الدولة بن بویہ الدیلی فی ٢‏ مجلدآء تحدی بہ جالینوس . وکان 
ماما بالعم والعمل ؛ وبسعضہم یفضلہ علی ابن سسینا وترجم مصنفه إلی اللاتینة 
وطبع سن ۹۲٣۱ء.‏ وکا یثر عنه قولہ ہبجب عل الاطاء الاحداث نی .۔ 


الطب المری ‏ آحند ۱ ۷ 
یتمرنوا علی العمل فی امارستان لانی استفدت کثیرا بما ققت بە من النجارب ء. 
ونٍغ ابن سینا فی القرن العاشر دکان من تلامذة مدرسة بغداد وھو أبوالملی 
الحسین بن عداللہ بن حسین بن علی بن سیناء ویعرف بالشیخ الرئیس . ولد 
فی بخارا سنےة .۳۷ھ. وتوق بالاسہال فی حذان سنة ۸٢۶ھ‏ وکان بارعا فی 
الطب والفلسفة والطیعبات والنطق والریاضيات والفقه, وأتقن اقلیدس 
وامجسعلی وفاق فی علم الطب ہل زمانہ مم اتصل بخدمتے وح بن منصور 
الساماقی ومآألہه آرے پکنە من الدخول إلی خزانہ کتے. أذن لہ, فرأی 
فہا شیا من کتب الاوائل فقرأآھا وآفاد منہا. وتقلد الوزارۃ لشمس الدولة: 
ومؤلفاتہ کثیرة , منہا کتاب الشفاء وکتاب اللواحق وکتاب ا حاصل وا حصول 
علی نحو ٣٢‏ مجلداء وکتاب البرء الاتم مجلدان وکناب الانصاف جع فه کنب 
أرسطو ٠٢‏ مجلداء وکتاب لسان العرب فی اللغة. قال بسضہم لم یواف ف اللنة 
مللہ. وکتاب ا بدا وا لمعاد وکتاب الارشادات. وکتاب التنیھات وکتاب الحدود 
وکتاب عون ا حکةء والموجز فی ا نعلق؛ وکتاب تقاسے العلوم والحکة. ولہ 
اللدخل إلی علم الموسیقی, ومقالة فی اللاجرام العلویةء ومقالة فی الرصدء وکتاب 
ندبیر اللفس , وشرح کناب اللفس لارسطو, وکتاب الملح فی النحو؛ ورسالة فی 
الزہد والفضیلة: علی آنہ لم یکن زاہدا کیا یعلم من تاریخ حیانہ . 
ویحکی أن صاحبا لہ لامہ إسرافہ علی نفسہ؛ فأجابہ إننی أحب الدنیا قصیرۃ 
عریضة ولا أُحہا طویلة ضیقة. ولہ کتاب تعبیر الرؤیاء ورسالة فی الکِمیای 
ورسالة فی القضاء والقدرء ورسالة فی مخارج ا حروف:, ولہ ککتاب القولج؛ 
وکتاب الّادویة القلبیةء ورسالة فی خط الاستواء؛ ومقالة فی حد ا٣جسم,‏ وغیر 
ذلك فی الاصول والفروع وق عٰ الحدث . وله نظم رائقی ملە قولہ: 
عدوك من صدیقك مستفاد م فلا تستکثرن من الصحاب 


ٔ۷ ثقازة اف-نہد ۔ نار ۱۹۹۰ 
لان السقم اکثر ھا تراہ ہم یکون من الطعام أو الشراب 
ولہ ف عم النفس قصہدۃة بدیعة شرحہا بعض العلماء قال فی مطلمہا؛ 
ہبعات (لِك من ا حل الإارفع - ورقاء ذات تعزز وذ ع 
ولہ الارجوزة المشہورۃ ق عل الطب وعمله: قال فما الامام مروان بن زھر: 
<[نہا محیطہٴ حمیع کلیات الطب وأہا أفضل من کِکتب کثيرۃ:. وقد شرحپا 
کثیر من العلماء, منہم الفیلسوف ان رشد والملامة الشیرازی. وأحسن کتاب 
٭ ٭ الھانون وھو مشہورں: یی س42 قرون معولا عل-ه ق ع الطب حی عند 
اللاوریین اللذین ترجموہ لی لفغانہم وکانو بتعلمونہ فی مدارسہم وطبعوہ سنة ۱٢٤۷١‏ 
وذلك بعد اختراع آ لے الطباعة بنحو ٣م‏ ستة. وإذا عرفت ما تقدم لم تستغرب 
قومم کان الطب معدوما کا بفراط وکان متا فاحساہ جالینوس:؛ وکان 
متفرقا ٣ُمعہ‏ الرازی . وکان ناقصا فکملہ ان سینا 
ومن فلاسفة المرب لذلك العہد الفارانی وہو محمسد بن محمد بن أو زلغم بن 
طرخان مر فاراب صاحب التصانیف فق ا نعق والموسبق, أُخذ عنه الرئیس 
ان سینا. فطاف اللاد وقال إنی أعرف اکثر من سہعین لسانا. توقی فی دمشق 
سنہ )۳۳۹ ھ. 
برع فی اللفة العریة والفلسفة وأصول الطب وفروعہ, وکان کثبر العناہة ہکتب 
آرسطو۔ وصنف مأیة ونسائین مصنفاً ورد علی ان سینا ردا شنیعا. توفی سنة 
٦ھ‏ ۔ ۱۲۳۰م 


ومُہم اہن أں صادق عد الرعن بن علی النیسابوری برع فی العلوم الطِےة 


الطب المرب فی افند ٠‏ ۷۳۷ 


ن من تلامذة الرئیس اہن سیناء توفی سنة ٤۹‏ ھ. 

ومنہم ان نفیس علی ان أی الحزم القرشی شیخ الاطباء فی عصرہ وإمامہم؛ 
مل وصنف ا مہذب فی عصناعة الکحل (أمراض العیون) وم یسبق إلی مثلہ. 
؛ سنہ ۱۲۸۷ 

ل١‏ مصنفاتہ کتاب الشاقی فی الطب وکتاب شرح کلیات قانون ابن سینا فی ٦‏ 
١ات‏ وکتاب شرح فصول بقراط مجلدان. وہو کاف لادلالة علی براعنہ ودقة 
وص اطلاعہ وصحه نقدہ. ومن مصفانہ کتاب العمدة فی صناعة الجراحء 
٠‏ مقالة ذکر فِہ جمیع ما بحتاج إلیہ ا لجراح . ولہ مولفات أخری. توق .۱٢۸۵‏ 
ومنہم ابن أی أاصیعة صاحب عیورے اللاناء فی تاریح الاطاء. ولد فف 
تی سن ۱٣۰۳‏ وتوفٹ فیہا سنہ ۱۲۹ء۔ 

واشتہر فی ذلك القرن علی بن ممر کان کالا مصریا وکانت أمراض العیون 
مصر کثیرۃ کیا ھی الان . 

ومن مشاہیر علماء الیہود المجوتی وکان مبالا إ ی الفلسفة اکثر من الطب جاء 
اُسہانا إلیل مصر وتوفی .۱٣٠٢‏ وألف کته باللفة العریة. 

وفی تلك القرون حملت مصابیح ا حکة من مدینتےة بغداد إلی سائر المدن 
ہلامیف فم تخل مدینة من مدرسة للطب ومارستان اتطبیب الرضی ومکتة 
نکاتب تشتمل علی ألوف الالوف من الکتب الِلِلة فی جیمع العلوم والفنون. 
مُا استقصاء ما ذکرہ المؤرخون عن بناء المدارس وبیوت ا رضی وا لمکاتب 


۷۸ ۱ ثقازة الد ۔- پنسایر ۱۹۹۰ 


لطال بنا ا جال فنقتصر علىی ذکر ثی۔ من ذلك للدلالة علی ما کان عليه ملوك 
الاسلام من لمنا نے باللامة والنظر فی مصالہا. وسعادتہا وما آدی إليه الاھمال 
من ضباع ھذہ الکنوز اللفسیة لبتبر من ألق السسع وھو شبید۔ 


فقد ذکروا أن نورالدین بن الشہسید آسر بعض ملوك الافرنج وقصد قلہ: 
ففدی نفسه بنسلم خة قلاع وخخابة لف دینار أنفقہا نورالدین کلما علی تشید 
مارستانہ ق دمشق . 


وحدث أُن الملك المنصور ما توجہ وھو أمیر إلی غروۃ الروم قی آبام الظاھر 
پبرس ننة ۷6ھ آصابہ قولنج عظم بدمشق, الہ الاطاء ہأدویة أُخذت 
من مارستان نورالدین الشبیدء فرأً ورکب حنتی شاصد الیمارستان: فاتجب بہ 
ونذر إن آتاہ اللہ الملك أن بنی مارستانا. فلما تسلط بی مارستانہ الکبیر اللعروف 
:ہامنصوریء وأفرد لکل طائفة من امرضی موضعا فیہ؛ ہجمعل عضابہر امارستان 
لل٘اربعة اللرضی با لحیات ونوهاء وأفرد قاعدۃ الرمدی وقاعة للجرحی وفقاعة من بھ 
[سہال وقاعة للنساءء ومکانا للبرودین پنقسم ِل قسمین قے للرجال وقم للنساء. 
وجعل الہ بپحری فی جمبع ہذہ اللاماکن؛ وأفرد مکانا لطبخ الطعام والاشربة 
واللإادویة, ومکانا لترکِب المعاجین والاکال والشیافات؛ ومکانا بحاس فيه رئیس 
الاطباء لالفاء درس الطب. وجعلہ سیلا لکل من یرد عليه من غی وفقیر. 


ما المارستان العتیق فقد بناہ صلاحالدین یوسف بن أیوب واستخدم لە 
اأطاء وجراحین وخداماً وجد الاس فیه شفا۔ من الأمراض العویصة وففعا۔ 
وکذلك پمصر مر بفتح مارستانہا القدیم . وأرل یمارستان بی فی مصر بعد الفتح 
أنشاہ أحمد بن طولون وأنفق علی بنالہ ستین الف دینار. (دعوۃ الّاطباء صفحة ۱۳۹). 


الطب المرق رق اقلد ے١‏ ۷۸۹ 


جھ الطب المری اق الذرب ہہ 
وم یکن الشرق وحدہ مطلع شموس المعارف وا حکمة وجلی آنوار فلاسفة 
ألعرب, فقد کان للغرب من ذلك ا لحظ الااوفر علی عہد اللفاء الاموبین. وقد 
انا حکم بن ہشام فی قرطبتےة ندوۃ علبیة کان العلماء یتقاطرون إلیہا من جمیع 
الٛامصار کیا کانوا بتقاطرون إلی الندوۃ العلیة التی أنشأھا مأمون فی بغدادء وأرسل 
الوفود إلی جمیع الجہات واشتری الکتب ونسخہاء فجمع مكتة کانت فی الفرن 
الماشر تاجا علی مفرق العرب ذرتعت ستا9 الف مجحلدء وکان برنامجہا یق ٤ء‏ عِلدا. 
وقال بعضہم [إنہاکانت تشتمل علی ۸۰٠٢‏ مجلد؛ وھو مقدار یری التأمل فیه 
عظمة الدولة العرییة فی اللاندلس وشدة عنایتہا برفع منار الع إذ لم تنکن 
الطباعة معروفة وطریقة استحصال الکتب لم کن سہلة کیا فی ھذہ الّیام . وعا 
امتازت بہ قرطبة أ٘یضا مدرستہا المامعة اتی کان یژمہا طلاب العلم والحکَة من 
جمیع الامصار وقد تعلم فیہا بعض عظماء اللافرنج, ولا ذاقوا لذة العلم وتینوا 
منافعہ دفعوا إلی الاقتداء بالعرب. وأنشأً فیہا محمد بن على حدیقة غناء لاجل 
درس عم البات. وعا قبِل فی وصف قرطة: 
بربع فاقت الاقطار قرطة م وھن فنطرة الوادی وجامعما 
ہاتان ثنتان والزھراء ثالثة ء والعلم اأفضل شی. وھو راہمہا 


وا یدل علی رواج بضاعة اللم عند الیرب فی ااندلس کثرۃ المدارس 
الطیة فِہاء فقد آنشی۔ فی أشیلیة مدرسة کبری نبغ فیہ کثیر من مشاہیر اکا . 
وکان فی طلطلة مدرسة أخری للطب توھج فیہا نور ا لحکة . وفی مدینة ٭مرسیةہ 
مدرسة اشة لا تقل ثناء عن غیرھا بس تلك المدارس الظاھرة۔. وقد امتاز 
الاندلسیون بالتائق فی ا حضارۃ والمدنة کا امتاز علماءم بالتدقیق فی الماحث 
الفلسقیة واستفاط کثیر من المبادی ال بنیت علیہا اللکتشفات العلیة ای ھی 


)+۸ ثقارة آفنضے - تاہر ۱۹۰۰ 


من مفاخر ھذا العصر. 

ولا أبالغ إذا قلت إرے مبداً ہ درونء ف التحویل والارتفاء ماخوذ عن 
المرب . قال محمد بن آحد الوراق فی مصنفه اللعروف ہ بالکتی٠‏ فی علم الطبائع ٭ 
ما قالہ فی الکلام علیل طائع القرد ٭ھذا الحیوان عذد الاکلمین ف الطبائع 
عرب من إنسان وِمة وہو ھن تدریح الطےعة من الہِبيےة إلی الانسان وھو 
باکی الانسان بصورتہ وأفعالہ. نحن نری ٭درونء یدعی بأن جدہ جرامیموس 
أول من ال مسدأ التحول فی حبوانات, منکرا علی ہ رك ہ الفرنسوی فضل 
الإاسقِة وإما الفضل للکتی الذی أوضح ھذہ ا حقَِقَة بصریح السارۃ قِل ان 
پوجد ارك وجراسیموس ودرون بفرون: 

ومن بتأمل فی کلام عبد اللہ البکری صاحب ص‌کتاب مسالك الآبصار ق 
مالك الٔامصار بتعجب کیف حوم بصیرنہ علی الّرا۔ الشائعة الان بعد أن کشف 
الیاس 0ہیں غازد ال بة فائق لاد ران وآر ضح حقیقة تولد 
الجرائم الویلة ومنفعة التلقبح ۔ قال فی الکتاب الثانی عشر من مؤافہ امشار إلیه 
فی الکلام علی ا حوام والحشرات ما نصه ہ إذا أوقدت نارا فی وسط غة لتری 
نادقف آآار ہن ارات عوت لی سی فی وافکان بت عل ان 
ا حلق الذی یغشی النار بختاف باختلاف المواضع من الغیاض والجبال والسہول 
والبراری؛ فان فی کل بقعة من ھذہ البقاع اُشکالا من ا خلوقات خالفة سا فی 
البقعة الإاخری,؛ وقد خلقت ہذہ ا حشرات من الواد الفاسدة والعفونات الکائة 
لصفو ا جو مہا ولا بعرض لہ الفساد الذڈی ہو بب الوباء وھلالك الحیوان 
والنبات . ونری الذ ہاب والدیدان ٹی دکان القصساب والماك ولا نراھا ٹی دکان 
الزاز والحداد ہي من العفونات وتغذی ہا فیصفو الھواء مہا ریا 7 
الوبا وجعل صفارھا ما کولا لکیارھا وإلا ملااٴت وجہ اللارض مثراءت ےر 


الطب اآلعربی ق آفند ۸۱ 

إلی أن قال : 

ہ وجب ما فی ہذا النوع أن کل ما جعل سیا لضرر حیوان جعل حه 
فادخلوا مہا فی التریاق. والتجربة دلت على أن من لدغتہ العقرب یقتلہا ویطلى 
موضع اللدغ برطوبة بدنہا فان الؤالم یسکن فی ا حالء. 

والکتاب المذکور یشتمل علی کثیر من صور النبانات بألوانہا الطبیعیة: فہو 
من الآثار القدیػة الباقیة إلی الّن للدلالة علی فضل العرب. ویظبر أن مؤافه 
متآخر عن ابن البیطار العشاب لأانہ یعتمد عليه کثیرا فی النقل ۔ 

ومے فلاسفة العرب فی الاندلس أہو القالے خلف بن عباس الزھراوی 
المتوفی سن ۱۰۱۳ء وہو آول طبیب طبعت مولفانہ مترجة إپی اللاتِة فی مدنة 
البندقیےة . آلف کتاب التصریف فی ٠۰‏ مجلدا. وقد مدح الملامة ہار مؤلفه 
المذکور ولا سبما الکتاب اللاول منه فی ا ادة الطبية لان لم بتخذ طریقة 
غیرہ بالنقل بل اعتمد علی نفسه فی تحری ال حقائق . ولہ کتاب القیاس والنجربة. 
وھذا الکتاب من اُبدع کنب الطب القدیمء یشتمل القسم الذی یحث فیه عن 
ا جراح علی سور الکسور والحلع والآلات ال جمراحة . 

ومنہم ابن وافد أبو المطرف عبد الرحمن بن محمد بن عبد الکبیر بن بی بن 
ارسطو وجالینوس وکان یعول فی العلاِج علی اللّادویة البسیطة . ولہ مولفات 
کثیرۃ ضمنہا مقالات دیسقوریدس وجالینوس. توفی سنة ۱۰۷. 

وکان فی اللاندلس أنا۔ زھر مثابة أبنا۔ ختیشوع وحنین وماسویہ فی بغداد 
وأثہرم اس سروارتے عد اللكژك ن محمد بن مروان بن زھر الایادی الاشیل 
11 ۱ 


۸۲ از آفنے - غایر ۱۹۲۰ 


صاحب کتاب الئیسیر أآخذ الطب عن آیے وجدہ وکان یتحدی جالیلوس إلا : 
أنہ کثبرا ما عقب عليه ورد علی ما تراآی لہ من مظان الشبہات فِه. کان حاذقا 
حققا مدققا ذا منزلة رفیعة . ویظبر أنه لم یطبب کسائر اٌُطباء زمانه بل کان بستشار 
فی الامور ا لمہمة . 

ومن حکابانہم عنه ان الہدی ا أخذ بلاد المخرب قربہ وأکرمه وأعحفه 
بالتطایا. وعا عمل لہ آنہ أآخذ أدویة مسہلة نقعہا وسی باتہا کرمة حملت عنا 
فأمی ا خلفة وأعطاہ عنقودا منہا أکل منہا عشر حبات فقال لہ یکفيكک تقوم 
عشرۃ مجالس 'لنك أکات عشر حبات فکان کا قال؛ فتزایدت قیمته عنسدہ 
وعطاباء. قال الشیرازی: وف زمانہ وصل القانون إلی المغرب فلم یعجه وصار 
قلمه رسشہہ الاجزیتن مو ینادان رد ری رغرہ ۴ متقاق افتْل 
سنة م۹٣١‏ ھ۔- ۲٦۴۱۱۔‏ 

وکان ابن رشد یؤئر الفلسفة علی الطب وھو الامام أہو الولید محمد بن محمد 
القرطی کان أبوہ قاضی قعضاۃ الااندلس فرباہ علی حب الفضیلة والطلم فبرع فی 
الفقة وفی ال لحدارث وف ا جدل وٹی معرفة مذاہب التقدمین ودرس الریاضیات 
والطبیعیات والطب مم صار مدرسا للفلسفة والفقه والطب فی مدرسة قرطة وکان 
أں النفس عیوفا للحاباۃ. عرض مرۃ بالحلیفة من خالفة الناس إلا الیہود ورمی 
إالزندقة حجزت أملاکہ وھاج الشعب عليه فبرب إلی فاس ولكکنه ضط فہا 
وأکرہ علی الوقوف صاغرا یاب ال جاسم لییصق امارون علیہ. مم عاد إلی قرطة 
بجر ذیول الشقاء وبعد ذلك دعاہ یعقوب المنصور سلطان مرا کش غحسنت حاله 
واسترد ما قحدہ وتوفی سنة ٦۹۹‏ ھ-- ۱۱۹۸ء. ألف کتبا کثیرۃ منہا ککتاب 
الکلیات فی عدة مجلدات شرح بہ فاسفة أرسطو ولہ شرح اُرجوزة ان سینا 

وآخر جابۃ الطب فی الانداس الامام الدقق آویحد عبدا بن ماخ 


الطب المری فی آفلد _. ۸۲۳ 
ا مروف بابن بیظارء ولد فی عالقة ٹی نان القرن الژثانی عشر وسافر یق مشارق 
اوارض ومغارہہا لیری النبات فی موضعه ویتحقق عفاتہ بالعیان منکیا عن خطة 
التحدی والتقلید. ومن طالع کتابہ الجامع لمفردات اللْادویة والاغذیة تبین ما کان 
عليه من ذکاء النفس وککثرتة الحفظ وعمحة النقد وسعة العرفة لم بترك ھفوۃ 
اطلع علہہا فی التقدمین إلا نبہ علیہا۔ توق فی دمشق ۹٤1ھ‏ ۱۸ء 
ہؤلا۔ مم آشہرحکا. العرب الذین اھندی الاوریون بمدامم واقفوا آثارم . 
وأرل شساع من نور الطم ضاءت ہم آفاقہم لھا انمکس علیہم مردے العرب 
مجاوریہم ٹی الاندلس آؤ مخالطیہم ق حروبہم معہم ولا سیما ا حروب الصلیة 
تعلوا فلسفة أُرسطو من مؤلفات ابن رشد وہندسة أقلیدس من ترجمات الحجاج 
بن مطر وإحصاق بن حنین وثابت بن قرة والطب: القراطی من قانون ان سینا 
ومصنفات الرازی والکیمیاء من چابر بن حان والنبات من ان السطار والریاضیات 
والطیعیات والتنجم من ترجة ا جسطی ومصنفات العرب الکثیرۃ. وکانت مدارس 
الانداس ولا سیما قرطة محط رحالہم فی طلب العلم وأول من علم فی مدارسہم 
آساتذة تلقوا العلوم من العرب کیا یلم من تاریخ مدرسة سارنا فی إیطالیاء وھی 
أآقدم مدرسة فی أورہا وم یکن مسموحا للنسا۔ عندھم أن تعن حتی القراءة 
الب.ےطة والکتابة وکان التعلم بوجہ الععوم موکولا إلی خدمة الدین وبق کذلك 
فی فرنسا إلی بدایة القرن ا ماضی. فی بتقرر فیہا نظام المعارف العمومیة إلا بعد 
الثورۃ الئی ثل بہا عرش الامتبداد وتحررت العقول من ربقة الاستعباد . 
وھذہ لغاتہم تشہد علیہم کا بشہد التارخ وعقلاؤم یقرون بأن المرب کاوا 
أُسانذنہم. فلفظة ہ ا یرء' دلیل علی أنہم اخذوا ہذا العلم من العرب وہ الکیمیاء:" 
تدل أیضا علی آنہم اعتمدوا علی الولفات العریة فی ھذا الف بعد أن امس 


٥نصنطمڑھ‏ 2 ماد ول۸ 1 


۱۹۲۰ غائۃة اضفنے ہس نار‎ ۸٤ 


فردريك الژانی بترجمتة الکتب العریےة بعد ا حروب الصلیبية. 
اط : ت 2 جو 
سی دابل علی .2ھ ےت 
باللإارقام العریة. وصورھا الافرمح وس 
وأاکثر الاسماء فی علم المیة عربیة :کالمکبوت ٠‏ "وہ الدبران ہ' وہ الطیرءٴ و ہ الغول٭ 
0 “"*٭*٭0 م٣‏ 
مأخوذة من الابطالِتےة فی القرن ا لحاس ۱ 
وفی التشریح ٭السائن' وق الکباء الاقیء'' والاکیر' وہ ألقلی'' 
وق الباد الطےَة ہ التریاق'' وہ االتحل ء'' و الشراب :"' ود الجلاب ؛'" 
وہ الرب ؛“' وہ اللەوق؛'' وہ البادزھرہ'' وہ اللرھندی '' وہ السناء'' ودالنفط :' 
و الکون و ہالانیسون ؛'' وہ الکراوہاء'' وغیر ذلك ا یطول الکلام عليیه 
ولا غرابة فی ذلك٠‏ فہم ما تعلوا فی مدارس العرب ونفلوا کتب العرب [ل 
لفانم طبعوھا قبل أن یعتنوا بطبع غیرھا من الکتب لإانہم اعتمدوا علیہا تی 
التد ریس والتعلی . ولا بخنی أن آل الطباعة اخترعہا یوحنا عوتنبرج سنة ١٤٣۱م۔‏ 
وآول کتاب طبع بہا مترجا إلی اللفة اللانِنیة وھ و کتاب التصریف للامام أی 
القاسم الڑھراوی وذلك فی المدینة البندقیة سنہ ۷۱٣١م‏ مم طبع قانون ان سینا 
سنة ١۷٣۱ء.‏ وبصد ذلك طبعت مؤلفات الرازی سنہ ۱٢۸۱‏ م مم کلیات اہن 
رشد سنہ ,۱٢۸۳-۱۸۲‏ مم طبع تصنیف علی بن عباس الاھوازی ا معروف 
باللکی سن ۲٤٣۱م‏ مع ان مصنف شلشیوس إما طبع سنة ۷۸٢۱ءم.‏ ومصنفات 
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الطب المرِق فی افند ۸6 


جالینوس طبعت سنة ۸۰٣١م‏ وہی السنة ال طبعت فہا مولفات الرازی ۔ 





مسجد رای سہری _ احدآباہ 


المند ق ماضہا ومستقَلما 

نظم ا لس ال حاضرات التذکارة السنویة تخلیداً لذکری الفقید مولانا 

أہوالکلام آزاد وفما بی ول ھذہ ا حاضرات أُلقاھا رئیس الوزراء 

٦‏ المندية سن .۱۹٥۸‏ وألقی الروفیسور :مایون کٍیرہ وزبر 

الدژون الكقافة واللّاءحاث العلبرة ورئیس مجلس ال ند للروابط الثقافة 

أولا کے تصیرة دعا فہا ریس الوزراء إلی إلقاء حدیثہ القم فقال : 

سدانی وسادى : 

إننی إذ أتوجہ بالدعوۃ إپی المستر +نہروء لالقساء الکلمة الافتتاحية لسلسلة 
انحاضرات النی نظمہا اجلس ا حضدی للروابط الثقافة . لا یسنی إلا أن أوہ 
بالخدمات اللیلة ال اُسداہا العقبد ہ أبوالکلام آزادہ لی محختلف نواحی الیاة 
والإداب ا حندیة ولقد اکنسب الرحوم منذ حدائته شہرۃ واسعة کادیب 
مؤلف وعالم من العلداء الراسخین فی الشؤون الدینِة. علی ان صفاتہ الممتازة اللی 
مکتہ أن یلغ ہذا الشأو بحتل تلك المکانة ون بحقق کل ما حققہ؛ م تساعدہ 
علی فصر جہودہ طوبلا علی ا میادین العللیة. ذلك ان ماکان پتحلی یہ من نزعة 
للاستقصاء ا حر ومیل لتحری ا حقیقةء دفعتہ إلی الانضمام إلی ا حر السیاسیة. 
لقد تٹی مولانا دآزادہ قضیة بلادہ وأآخذ یدافع عن استقلاضا وحریتہا وہو 
فی سن العشرین. کان ذلك نقیجة لاقتناعہ ہأن الفرد لن یتمکن من أنَ پنمو 
موا کاعلا صحیحا إلا فی جو مفعم با حریة. وقد شرفه الشعب ا مندی بانتخابہ 
ریسا لحزب الؤکر الوطی ال ہندی وہو ما زال فی ا خسة والثلائین من حمرہ.. ولا 
اشتدت ا حرکہ الوطنیة وتعاظمت فیا بعد ودخلت فی مراحلیا الدقیقة؛ تولل 
۸٦‏ 


آفِز_د ق عاضیبا ومستفبما ۰ ۸۷ 


مولانا توجیہ مقدرات حزب الژؤئمر لمدة ست سنوات حالکەة. وقد شغل 
منصب رباسة الؤئمر خلال الاضال الدی نظم عام ۲ءء وخلال المفاوضات 
اتی دارت ما بین ساسة اطند من ناحیة وہبین ہ السیرستافورد کرییس ہ واللورد 
٭وافل ٭ والعثشة الوزاریة الریطانة من ناحة آخری. 

والواقع أن حب الحرة الذی کان یعمر قلبہ هو الذی حولہ من عالم وأدیب 
( لی مناضل باسلء وکذلك فان تعشقه للحربة ہو الذی حلہ علی الناداة تطیق 
المبادئی التقدمنے والنطفقة علی الحباۃ ا ندية فی محختلف نواحیہا. وکان معالتہ 
لاشماککل الاجتّماعیة والاقتصادیة والسیاسية والْلقیة والديفة تقوم علی أساس 
الاجرد والترامقن کان ااكرَة راکش ازاؤ انت ساة عقفعل یں الیل آیامہ 
و سعی جاہداً لتحقبقہا للشعب اندی علی اختلافات طبقانہ ودباناتہ ولفانہ . 

ولمل أم ما ینفرد بہ من صفات ہو الوضوح الام الذی بلازم تفکیرہ 
وما یم ہہ إحکامہ من الاتزان والوزانة وقد آتاہ اللہ تملك القوۃ الّی تمکنه 
من النخاذ لی صمی ال موضوع وجوھرہ, وإہمال الفث التافه منہ. وإلی جانب 
ہذھ السجیة ال"ی کانت بتحلی بہا من ففاذ إلی جوھر الأامور. فقد کان طیب الله 
ثراہ ینعم ہراس مال الفرض والعدل والانصاف: ولم بعرف عنه قط آہ اتخذ أو 
تعصب إلی وجہة نظرہ, فقد حرص دائتما آبداآ أن پآخذ ہمین الاع'بار وجہة 
نظر الذین بختلفون معہ فی الرأی. وما کان یسمح لقتہ آوحبہ لشخص أن یؤر 
علی أحکامہ. وکان ا یتحلی بہ من تجرد فکری واستعداد ومبلہ لوزن الامور 
من نواحیھا المتعددۃ أن أضنی قیمة وأہمیة علی ما صدرعنہ من أحکام أو قرارات۔ 

إن مولانا ١‏ آزادء العالم أولا وآخرا اضطرتہ الظروف !لی الانزلاق إلی مہمه 
نات رلن نا و نااطا اط رآ2 راز یا فرت مر شور 
ومقت للدعایة وحب الظہور, وا لمعروف عن الزماء السیاسین سواء فی افنسد 


۸۸ ثثائة افنے۔ ۔- تایر ۱۹٦۰‏ 
والِےلدان اللإآخری أنہم بستمدون قوتہم ونقوذم من شعیتہم, إلا أن مولانا 
٭آزادء کان علی العکس, إذ أنہ اختار المزلة وآثر الانزواء والتفرغ لدراساتہ 
علی الشعبیة السیاسیة, وإن طبیعنہ النزمے ا لیے ومیلہ إلی العزلة والانزواء ما حبه 
اکثر اکثر (لی نفوس الشعب ا ندی. 
اللآاخیر لا بپضارعہ ما آہداہ الشعب الہندی عند استشہاد ا لہانما ہ غاندیء. 

وم یفقد ا جلس ا حندی للروابط الثقافِة لفقدانہ رئیسه الؤسس خسب, بل 
موجبہہ وملہم نشاطہ منذ تاأسیسہ. واحتراما وتقدیرا لذکراہ الغالةء فقد قرر 
ا ولس نظم سللة من ا محاضرات ؛ وتعرف محاضرات ذکری ٭آزادء ۔ وعقہقا 
هٰذا الغرض (مد وجہت الدعوۃ یل نفر من کار العلہاء ق اهند والحارج 
لیتحاضروا فی مواضیع تتصل غیر الانسانة وتقدمہا علی أضواء التطورات فی ا ند . 


وامتاز مولانا ٭آزاد ٠‏ بانسانته الی شملت کیل ناحة من نواجی الفکر والشعەور 
والتصرف البشری. وبأمل ا جلس أن کون ہذہ ا حاضرات ذات فائدة جلیلة 
فی تقریر التضاھم بین الشموب وتخفیف بعض مرے حدۃ التوتر الئی تخم علی 
عالمنا ا حاضر . 

وما اُسعد حظا لکرم الستر ہ نہروء بالموافقة علی إلقاء الحلقة الٗاولی من 


هذہ الحاضرات . 

ومع نی أنرك لغیری مہمة الثتویہ بامرکر السیاسی الذی بیبوأہ الستر ہ نہروہ 
والاشادۂ بہ ولف ذی شہرةۃ عا مه ء ولکن ا مندوحة ‏ ی ان أمیر الیل ز4 
من مزایاہ ا هاسة؛ ألا وھی الاخلاص التام الذی بلازمہ کفکر ومؤلف ورجل 
أ مال لا أقوال. وا لممروف عے أہ إذ یفکر فی موضوع مملك ھذا اللوضوع جیع 


ٰ 


ٰ 
٠ 


امحاسد فی ماضیا وستقَلہا ۸۹ 


مشاعرہ وحغزہ بالتا ی علی التصرف: ویعمل کل ذلك فی سرعة عمدھشة. ولطالا 
أُدہشت مثل ہذم الرعة أصحاب التفکیر البطیء وآثارنہم ولکنہا تقم الہرمان 
علی صدقه وإخلاصه, سیا وأٰنہا لا تفسح الا للتردد و[عادۃ الالفکیر, 
وبعبارة آخری فان الاختار والتعبیر بالذبے إلی المستر ہ نہروء صفتان متلازمتان 
وتتفاعلان فی آن واحد. 

وغیر خاف أُن الصدق والاخلاص یساعدان على تنسیق الشخصیةء وھذاء 
لممری ہو السر فی فوة المستر+نہروء ومرونته إن الدة الی یقضہا الاذنسان 
ٹی السجن ہی تجربة ومحك لشخصیتہ لا بقدر ما یتعرض إلیه من آلام جسمانیة 
بل بقدر ما تعرض إلِه اتزانہ الفکری من ضغط وإرهھاق. فالمعروف أن ال۔جین 
بحکم انقطاعہ من مارستہ نشاطه العادی وحرمانہ من فرص الاتصال بأصدقالہ 
وأحبابہ یفرغ ویخلو إلی مشاعرہ وآفکارہ وإرادتہ. فالفل من نشاط الفرد تحت 
الضغط والاکراہ بعرضہ إلی إرھاق شسدید کون نسیتہ بنسبة الاول ما یتوفر 
عندہ من حبویە ونشاط . 

وھذا ما یفسر لنا انہیار الاعصاب إذا م یکن الاغحطاط العنوی الذی پعتری 
کثیرا من زعماء السسیاسیة: کم تعرضہم إلی السجن. آأھا المسترہ نہروء فقد أمضی 
مدۃ سجنه دون ان یعانی شیا من ھذا کلہ. فقد خاض ہہذہ ا مرکا وخرج 
منہا سلیا حصیناً. وما کان لہ ان بحتفظ بکانہ المعنوی والجمانی إلا بفضل ما 
دفقی إلِهہ من إبسحاد تنسیق بین الاافکار والخبال واللارادة البی نکھن فی محخصیته . 
وعندھا حرم المستر نہرو؛ بحم مسجنہ, من الانطلاق والتعبیرعن نفسہا سواء کان 
با حر أو التصرف فقد خر خالہ لتحویل حاته الماطفیة وجعلبا لا تقل عىی 
حفبقة واقعیة عن النواحی الااخری من حماتہ ۔ 


۱۹۲۰ ثقارة آفننےد - نار‎ ٠ 


السیاسیةء والمعروف آرے الفنانین یمتازون بطعتہم الحیة القویةء ونزوعہم لی 
الائنطوای ومح ذلك فقد عوضتہم القوانین اللفسانِة عن ذلك بنزعة فطریة برض 
[تاجہم الفکری والعاطنی علی إخوانہم وأقرانہمء ومم عادة قانمون بالتعبیر ما بحیش 
فی صدورہم نحت تائیر الموامل الثیرة ال تحیط ہہمء إما بیت من تصیدۃ أو 
کلام منثور, أو لوحات مرسومسة, وأحانا ما بآخذ تفاعلہم شکلا عنیفاء فلا 
بکتفون :الوقوف عند حدود التعیر بل یقتحمون میدان ا لباۃ العامة ویعملون 
علی تغبیر معالم البثة اتی ولدوا فیہا. وفی ظال ھذہ ال الد تندجح روح الفنان بروح 
المناضل السباسی. علی أنہ رغما عن ھذا الاندماج فان حساسیة الفنان وخصائصه 
لا تفارقہ ,. حنی فی أحلك ساعات نطالہ وجہادہ السیاسیء ولم یمن علینا التاریخ 
نثال رامع للفنان الذی بیخوضرالحیاة العامة کیا فعل بالنسبے لی ا مستر نہرو, 


إن العظمة والتفوق فی أی میدان من ال مبادین تحمل فی طاتہا من التناقض . 
وعددنا أن اجماع الإاضداد ہو الڈی پیکسب العبقری ٹروۃ على ٹروة وتعقیداً 
عل تعقید؛ فلیس من ا لمستغرب, وا حالة مذہ, أن. الستر نہرو علی نفس النحو۔ 
اللذی تتوفر لہ صفات السا م فلقد درج علی تطبیق مبداأً التجرد والنزاہة الملیة 
عل جیم درامسانہ ٭تحلیلاتہ سواء کان فیا یتصل بالافراد أم الشؤون. وقد 
أہت عليه روحہ النقادة ا تحریة أن بتعصب آو بنحاز إلی وجپة نظر واحدة؛ 
وإذا ما حدث وحلہ ھذا احانا علی التردد واللضی فی الشوط حی النہایةء إلا 
نہ تقد اکس ؛ سواہ فی تفکیرہ أو کتاہانہ و تصرفانہء سعة فی التفکبر والتصر 
وقطا عظاً من ا حکة والائتزان. وہی, لسعمری ا حصائص المبزۃ لاصحاب 
التفکیر الەلی . 


قد تغمرنا طیعة الکون الفاِة بشعور وإدراكک للاٴجل والنہایة ا حزرنة اتی 
تؤول إلہا النفس البشرية؛ ومع نہ لیں فی وسع نفس حساسة أن تتفادی 


افند فی عاضیپا وم :قیلیپا ۱ھ 


ھذا الشعورہ إلا ان الروح الباسلة تسی عادةۃ إلی التغلب علی ا حزن والامی 
والیاس باصرارھا علی احترام کرامة الانسان والدفاع عنہا. والزعم العظبم ٹی نظرنا 
ہو ذلك الذی یقتحم ارات الموت دون أن یفقد الامل قط بانفراج الازمة 
وزوال الکربة وبالتالل جنی تمار جہادہء إن المستر نہرو یعث فنا إدراکا وتقدبرا 
والمادئی الِی نححض ال لد والشجایعےة والاحتیال فی وجہ المکارہ والموت . إن 
مؤلفاته وتصرفاتہ تزخر بہذا ا لمعنی من معاتی الکرامة الانسانة. وعندنا إن ھذہ 
الوشائج الذھیة النی وثفت العلاقات وأحکنت الروابط بینە وبین مولانا أبوالکلام 
آزادء جعلتہ اسمی رعزا للثقافة اھندیة بنواحیہا الانسانة الواسعة. 

فاذا صح أن الروح ا حندیة تہدف فی الاساس إپی لکوین وحدۃ لی 
اتبائن والاختلاف, فان صمة ہذا القول بنطبق لاعحالة علی بقیة العالم؛ وھذا ما 
پنضی أصمية خاصة علی آراء المستر نہرو حول ا ند حاضرا ومستقبلاء لا بالنة 
پل آفراد الشعب ا ھندی الذی حثہم علی مجاة تحدیات حرکد البعث الجدیدۃ, 
لکن بالنسبة أیضا إلی النفوس ا مرہفة ا حاسة من نساء ورجال فی جمبع أرجاء الما م 

ان من دواعی سروری حقا أن ادعو المستر نہرو الآن لالقاء امحاضرة 
الافتتاحبتے فی سلسلة ا حاضرات التی نظمناہا إحیاء لذکری مولانا آزاد طیب 
اللہ ثراء.ء 
کلة اللسٹر نہرو با ا 

٭رانی مضطرابادی الرأی بأن أقدم اعتذاری لحضرانک, فرنماعن قدم صلی 
وعہدی بالشژون العامة وترددی علی منصة ا حکایة فی الاجتماعات المامة: أعترف 
أٔی لم أنمود إلقاء محاضرات کالنی دعبت الیوم لالقانہا علی مسامعک . وإن مثل 
ہذہ ا حاضرۃ خلیقة أُن تکون علیة موزونة؛ ویکرس سط کسکیر من الوقت 
لاعدادھا وتپیٹتہاء وعلاوۃ علی تل خبرتی فی مثل ھہذہ الامور فقد تعذر علی؛ 


۹۳ ثخافة آفضڑٰد ۔- ینار ۱4۹۰۰ 


والبرلان منہمك فی منافسة ا میزانتة العاعة ونظرا لنشاطی الیوم بالمعتاد الذی 
یستہلك کثیرا من وقتی ونظرا لکل الاعتبارات السابقة. أقول تعذر علی أن آفی 
ھذا الملوضوع حقہ ۔ 

والواقع أئى ترددت فی قبول ھذہ المہمة: ولکنی أذعنت لساعة من ساعات 
الضعف وقبلت القیام بہا.۔ وذاك آننی کنت 'ٴراغضا أن اغتم فرصة الاحتفال 
لتخلید ذکری مولانا أبوالکلام آزاد لنقدم احتراماتی لذکراہ الطیية العزیزۃ علی 
قلوبنسا. ولقد فتنت بالموضوع الذی اقترح علی معا تہ فی ھسذہ ا حاضرات۔ 
ذلك أُن حاضر الحند ومستقبلهاء طالا تلك آفکاری واستحوذ علی مشاعری. 
ولکن فق الوقت نفسہ اعترانی شی۔ من الوجل نظرا لحِويے الملوضوع من ناحیة 
ولڑانی اجدی وق الارتباط والصلة با ند الحاضرة محیثے بتعذر علی معالحف زَمة 
بحد2 ناقری تر ایی ون مستمعی الصفح والغفرة علی ھہذہ ا حاولة الکرۃ 
اللی آفو م بہا لاول سرت بالقاء محاضرۃ من ھذا النوع آعدتہا تحت ضفط اللاعمال 


وغیر ذلك من ظروف غیر موايَة . 


إِن ا حاولۃ لتفہم ووصف ال ند فی حاضرھا من الٗامور التی لا یقدم علہا 
إلا کل مقدام تجاع, وأما من تسول لہ نفسہ أن پتحدث عن المند فی مستقیلبا۔ 
فو کالمشارف علی الوقوع فی منزلق الفسرع والشطط ۔ 


اُجل, م یعرف فی تاریخ العالم بعد یوم کہذا غدت فیہ مہمة التفیق بمستقبل 
أی بلد من بلدان الما م فی مثل ہذہ الصعوبة: فحوادث المالم تجری سراعا وعلی 
مدی یکاد لا پتصورہ العقل. وکذلك الانقلابات والتعبیرات فانہا تلاحق ہعضا 
بعضأ . أما النواحی ال۔طحۃ الیاسة قشمل تّارات حیقة لا تحصی, کثرا 
ما شور وتتفجر فتقلب أحوال المالم رآسا علی عقب ۔ 


ایند فی عاضہا وستقلہا ۳ 


ار کر ند ق حاضرھا لیت ولٰدةۃ اللاضی القرب جےسب؛ ہل ولدة 
قطورات قرون بسدۃة من التاریخ اهٰندی ۔ 


تجمع لنا حصاد من اللافکار والاختبارات والتصرفات . وتراککت بمضہا علی 
بعض وتفاعلت, فأنا وخلقت نا الإامة التی نحن الیوم. وإن ذلك اللفر 
الذی یتمی لی جیلی قد صفقلتہم سلسلة من ا حوادث التی قد لا تتکرر: 
وذلك أننا لم یتسن لنا ان نتصل بشخصیة عظیمة ضذة؛ وزعے جبار ھزنا هر 
علق لت سا قا اراتا عل عت والتعااسی ورقت الاو آقائ شی 
رُلکتاا کاھنتا رتَافنا ق اساق کا افية ظار ظا ر لال مت“ ما ناعات 
رهِےة عصية کیا شاہدنا ما تحدثہ ھذہ جانا مر خة أمل تقارب الیاس 
راشوم 900 کرت لاصیا 2را اھرات ا2ھ رظان 
لی تقم عادۃ آثر ما ینتاب الانسان من توتر عظبم قی أعصامه. وعا ساعدنا 
علی ذلك اعتقادنا بوجود ہدف نعمل من أجلہ, وقیام زعم ہو مثابَة الصخرة 
الراسيةء والنار الذی بضی۔ أمامنا السیل وظہور حرکل استحوذت علی مشاعرنا 
وألاہنا فانتزعت منا آغلی وآحسن ما عندنا. ومع ان ھذہ الذکریات کانت 
بغیضة تحز فی النفس,. إلا آنہا م تخل آحیانا من نشوۃ وشعور بأَنا نساہم فی 
أعمال عظبمة ونواکب قافلة الزمن , ولقد تعاونت الاافکار والٛعمال لتحدث فنا 
شعورا ہأننا بھی حیاۃ کاملة ولعل ما ساعدنا علی النجاۃء الاعتقاد الذی تملکنا 
اتا نژدی وظائفنا ونقوم ہواجاتنا فی ا میادین السیاسیة وا لحلقیةء مز ودیی 
بالمسادٹی السامیة. وما کان للحقد أن بنال منا آو یستنفد قوانا کیا بحدث عادۃ 
فی ا مشاحنات وا خصومات وعلی الإاخص ف اللنضال القوی ۔ 

ومع أن شخصرة ٭المہانھاء کانت دائماً أُہداً عائ‌لة أمام أعینتا مستحوذۃة علی 
أنکارنا, إلا آہ وجدت بننا شخصیات أخری کانت کالعالقة بین الرجال٠‏ رکان 


۱۹۹۰ ثثافة اف - ایر‎ ٤ 


ہناك نر کبیر من الرجال والسیدات من مت عمراتبہم حم انضمامہم للقضیة 
الکبری. وانطوائہم للعمل نحت لوا۔ عظم . وکان مولانا : أبوالکلام آزادء من 
ہین ھذا الریعط من قدماء العمالقة الذین اشتہروا بالحن کہ والرزانة والحکة رخحا 
عن حدات۶ھ سنہ ولقد احتل مولانا مکكانة رەوقة ق حرکشناء وکان شےریتہ 
اکثر من آأیے شخصةے خیر مثلة لعملیات التنسیق بین الثقافات ال ختلفة الٌی مات 
الہند داتھا بدا علىی تحقیقہا. لقد ساعدنا مولانا ٭آزادء علی التحرر من عفونة 
القومیة الضیقػة, کیا ساہم فی توسبع آفاا. ومن اللستغرب حقا أن ری ھذا 
العدد الکبیر من الناس , رنما ما یقوم بینہم من اختلاف: بجحتممون فی صف 
واحدء ویعملون ق ظل دمدرف مَترآكگ وتعاونون وتضافرون لدة فرن باسرہ ٠‏ 
۔-- 1 سے 

ما ھی ا مند؟ ؤال أشغل تفکیری, وحاولت بأسالِی التوافقة ان اجنے 
جا اشتاان اق جا ھا متا ولا اعقی عنکم آن امراحل الأولی 
وا حیویةء نزاع إلی الاستقصاء, میال إلی تحری ا حقائق بحریةہ أقام حتی فی مراحلہ 
الاوی ا ممروفة أدلة علی تمتعہ بحطارةۃ مکتملة النضوج قائة علی القسامح؛ وھو 
رما عن إقدامه علی الحیاۃ وتقبلہ ما علی علاتہا ومحاسنہا کان داما أبدا پنش مکل 
ما ہو اساسی شامل, فأقام وبی لہ لفة رائعة ھی السنسکرتیتةء وتمکن بفظضلا 
وبفعضل فتونہا وہندستہا المماریة. ان بنقل رسالتہ ال مدویة إلى أفصی الہلدان. 

اأجل مسیداتی وسادتی! ھذا الشعب ھو الذی آتج الابانیشاد والیتا وفوق 
ذلك کله, أنجب الصلح ہبوذاء ۔. 


والواقع أنا ما نیثر فی التاریخ علی لنة لمت دورا حیویا فی تاریخ أعة أو 
شب کیا فعلت اللفة السضکرتیة؛ وم تکن السذکرتة أداۃ التببیر عر. _ سی 


اه ند فی عاضیہا ومستقبلما ۹٠‏ 


الافکارء وآروع الاداب؛ ولکنہا تحولت إلی أداۃ قویة اتوحید اللاد رغا ما 
کان پسود الااجواء من انقسامات سماسية؛ وقد تغلغلت ہ اپرامائناء' وہ المہابھارتاء 
لی النفوس عبر الإاجیال المتلاصقَةء ولطاما تساءلت متعجباء تری ما یکون علےه 
الشعب ا حندی, لو أنہ تنامی دبوذاء وأصل الاوبانیشاد والملاحم العظیمة اللإاخری؟ 
لا مششصادة فی آنه کان لاستوصل من شافتہ واقتلم مرے جذورہ وفقد :اك 
الحصائص التی لازمته طبلة ہذہ المدة؛ ومیزتہ من غیرہ خلال القرون؛ ولا کات 
اھند اتی می الیوم . 
بے ۳ ہے 

عل أن الاضلال أخذ یدب تدرییا وہدات الافکار تفقد نضارتاء وأصحت 
راکدۃ جامدة کیا ضاعت وتوارت حیوقة الشباب وقوتہ, لیقوم علی أنقاضہا 
عہد مشژوم. وبدلا من روح ا لمغامۃ الٌی کانت مسبطرۃ انکشت الا 
وأصبحت تسیر علی الروتین السقیم؛ وتلاشت الافاق الواسعة وتوارت وبخرت 
أمام الانقسامات الطیعیة والطقوس الاجتماعیة والمراسے الضیقة. رتما عن کل 
ھذاء استطاعت الہند بفضل ما أوثتیت من حبویة, أن تتص التبارات ا خلفة 
من الشعوب النی تسربت إلی أوقیانوسہا الزاخر بالبشریةء وما کانت لتنسی تلك 
ا مبادئی ال ھزتہا وھی فی شرخ شبابہا وملا” حیاتہا وقوتہا. 

واقسد تأثرت ا :سد تأثراً عظیا بتسرب الاسلام إلیہاء وتەرضہا للغزوات 
الاسلامیة. وجاء علی أعقاب ھہؤلاء دول الغرب الاستعماریةء حاملة فی جعتہا 
نوعا جدیداً من السیطرۃ والاستیارء ناقلة معہا فی نفس الوقت تأآثیرات الافکار 
الجیدیدۃ الناششة عن ا لحضارۃ الصناعة الی أآعذت نظہر وتنمو فق آورہا فی ذلك 
الوقت. علی أن ہذا المہد ما لٹ أن تُخض عن حصول ا ند علی استقلاها 


صدبچعھهہاا !1 


َ..: ثقافة آفنصد -- اہر ۱۹٦۰‏ 


بعد نضال طوبل. وھا سس الآن نواجہ المتقبل متقلبین بأعاء اماضی وأقالہ 
تطلع بأحلام إلی اللستقبل الذی نسعی لنالہ وإقامتہ وکلنا آمال. إِن جع ھذہ 
اللاجیال ای مرت لشتمثل الیوم فینا وفی بلدنا المند, التى نشاہد الآن نمو العم 
الذریة وإلتاج القوی اإذربة فی أراضیہا وھذہ المہود ا ناخرۃ اتی عرفاہا. ویستنتج 
من کل ہھذا أن الند تمثل وتمکس کل قرن أو جیل من أجیاھا وأُنہا تقضے بین 
حدودھا أنواعاً وأتاتا متلفة عتایدة, علی أن ہسذا التنوع اطائل یمکس فی 
شی ار اق تی ولا قققت: اظوی آتے اھر ربھزرا 
عر القرون والإاحمال, رما ما حل يہ من النکیات والکوارٹ . لقد اقتحمنا 
میدان الطم والمسائل الفنیة ورائدنا فی ذلك سح معارفسا علی وجه مک انا من 
السطرۃ والتغلب علی قوی الطبعة علی وجہ اکل. آما الدی یغل من نشاطنا 
وبحد من تقدھنا فلا یعود إلی فقرنا وتخلفنا مرانیاء بل بتعدی ذلك إلی آفکارنا 
وعاداتنا اللوروثة: ویقینا لا مستقبل لا إلا بالاقبال علی ا یادین العلیة والفنیة 
عل ان ھسذا لا یعی أن نتجاھل ماضینا وإلا کان مستقہلنا سطحا آجوف لا 
معی حقیق لہ. 
نگ ٤‏ بے 

وھا نحن فی حاضرنا 2 الضطرب نف أمام طریقین یتجاذہنا کی منہہاء 
فاما أن نسیر إلی الآمام فنقدم نو مستقبل جدید وإما أن نعود إلی ا ماضی فنتقہقر۔ 
والسوال الذی بتقبادر لی الذھن ہوکٍف نمی لنا القضاء علی ھلذا الصراع 
والبناء اصرح للحیاۃ لیسد أغراضنا لمادية وفی نفس الوقت یشبع رغائبنا الروحرة 
والعقله وما عسانا أن نقدم اشعبنا من الآراء الحدثة َو الَدی4 الی کمفت 
وعدات ل لام المصر ال جدید وکٍف بنسی نا أن ثیر الوعی فی الشعب والتدفق 
للاعة المصر المدید تو ا ره والنشاط ۔ 


آمند فی عاضیبا وستقلا ّ۹۷ 
ونحن فی ا حند لنا مشاکلنا الخاصة علاوۃ علی المشاکل الرئیسية الی نشارك 
پا العالمء وھو العالم الذی اخذ یفقد الاعتقاد فی نفه رخما ما أحرزہ من 
تقدم جبار . ونحن فی ال ند منہمکین حالیاً فی تأمین تقدمنا الاقتصادی وأمامنا 
مشاریع السنوات ا خس وا لجپود اللمبار الرامی لرفع مستوی العیشة بین ت موعة 
الشعب, وجیعپا ضروریة لاحراز نوع من التقدم. ولکن الشك ما یلبٹ أن 
بقسرب إلی نفوسنا: ونأخذ بقساؤل ! ما إذا کان ما تنا بہ ینی بالغرض آأو ہناك 
حاجة إلی مزید. وقد تکون إقامة دولة تعمل علی تأمین النفعة ا مادیة للشعمب 
فکرۃ تستحق الاہتمام والتفیذ. وقد لا یستعد ان تکون سقیمةء ولدینا أمثلة 
متعددة علی المشاکل والصعاب التی قامت فی وجہ الدول الٌی حققت مثل ھذہ 
الاھداف صعاب ومتاعب لا بتیسر حلہا باحراز تقدم مادی أو حضارۃ سب 
ولا مشادۃ آن الدین بلعمب دورا ہاما فی سد العض مر.__ حاجیات الطعة 
الیشریة الجوهریةء ولکن ھذا النوع من الدین فقد سیطرتہ ولا یقوی علی الصمود 
أمام التبارات العلیة وا مبادی المَامُة علی العقل وا لنعق. أما ما إذا کان الدین 
ضرورۃ من الضرورات أم لا؟ فغعندی أن الاعنقاد مذھب من الذاہەب ما 
یضنی معنی علىی حاتنا وبحملنا علی ا اس , ولا مندوحة لنا أآن نتوخی هدفا أو 
غرضا یسمو بنا وبرتفع بنا عن مستوی رغائبنا العادیة. سواء کان ہذہ الرغائب 
جمانة أم مادیة۔ 
إِن الاشتراكکِة والشیوعیة تسعیارے وراء تأمین علی مثل ھذا اہدف أو 
الفرض,ء إلا نما استذزطتا مبادی خاصة؛ وقد أصبح الشیوعیون علماء ا لتفزیقیا فی 
عصرنا ال حاضر ۔ 
ومن عادة کل مجتمع من الجتمعات أن بحد لنفسه توازنا پتحقق أحیانا عن 
طریق القَوۃ والمنف وأحیانا ما بواسطة محاولة ۔۔۔ متعمدة أو غیر متعمدة ۔- لتحقیق 


ہا ۔ 


۱۱ل ت٠‏ ثقائباة ایند ٠‏ . اہو ۱۹۹۰ 


الانسجام والتا لف . سن الین آعت: ای مجتمع بداقی مستقر لا پتفسیر 
ولا بتبدل هو عتمع عفن: کیا أن مستواہ ہو فی النوع از سن آیا ا لجتسع 
اللدینامتی فانہ بحدث توترا فی الافراد وا جموعة علی السوا.. فان صح ھذا القول 
فان التوتر الال ی الذی یعانیه العالم إِنھا یکس فوۃ دینامِقَة جار ومحاولة تحقیق 
توازن جدید. وآفاق جدیدۃ للحباۃ البشریة. وفی ھذاما فه من عوامل القشجیع 
لولا الخوف القائم من أن الاسلحة الذرة قمد تؤدی إلی القضاء علی البشریة . 

ومن واجہنا أن نتطلع مستقیلنا ونعمل من اجلہ بعزم : [یسان وقوۃ مع 
احتفاظنا بتراث ا ماضی . والانتفاع ٭. لانتا ون کنا نسلم بضرورۃ التغیر والتبدل 
إلا أن عامل الاستمرار ضرورۃة مںرؤلی الضروزات؛' ولا مندوخة للنتقل ان 
بی ویقام علی الاسس الّی وضعت ف ماضینا وحاضرناء فاذا ما أُنکرنا ا ماضی 
وقطمنا کل صلة ینا وبنه فقد کون شأننا شان الدی بحاول آن بحتز نفسه فی 
شر وی جخاتا رض رین ما اق ا ای“ آنه ران علق کنا 
إلا أنہ نےك بأھداف التقالیدء ورسخ أُقدامہ فی التربة افٰندرة الصمیمة وقد 
اتقد الکثیرون ما عزی إلِے من قبول وإقرار النظریات الاقتصادية البالیةء أو 
لانصرافه لتائید نوع من النزعات التقلیدیة والقوی الرجعة: ومع کل ذلك فان 
من بتقبع وبحال الحطوط العربطضة لتبارات نشاطة, لا مندوحة لہ أن بلس وتأثر 
بنتاتجپا التوریة. وسواء إن نظرنا إلی ھذا النشاط مرے_ نواحہ السیاسیة أو 
الاجَماعة فقد نحد صعوبة فی (إدرا کیا للاننا نشأنا وترعرعنا فی أجوا۔ تقالسد 
الصراع الغری ۔ 

لقد کان ہا ہاتھاء بدرك حق الادراك أن الثورۃ ا حقة ہی التی تعث من 
الشعب, ولیست التی تکون ولیدة نشاط فتة قلیل. تقبوأً مکانة السیادةء کا أنہ 
یدرك جیدآ أن الثورة پتحتم فیہا آن تکون اجتماعیة فی الصمبء لقد سبق ۶ الاٹھاء 


افضد لی مانضہپاومنتقلا ۹۹ 


علی ارح ککثیرون من کبار المصلحین الاجتماعیین من وفقوا إلی إحدات 
انقلابات ثانویة: أو وضع دبانة من الدیانات: إلا ان ہا لمہاتھاء علی حد ہرام 
راجیا' قد أحدث انقلاہا فی نفوس اللایین من اللآسر . دون أن یدرك ہژلا۔ 
ویشعروا تاعاً حقیِقة ما ہو حادث. وقللا اسڈنکر ہ ا لمہاتکا ء نظام الطبقات 
برمتہ: (مع اللم بأنہ فی أواخر أیامہ أبدی استنکارہ لٰذا النظام لحد ما.) وق 
[صرارہ علی العمل لللہوض بالطیقة البائسة وطبقة النبوذین ما یدل علی أنە طعن 
فی نظام الطبقات بمجموعتہ , کا أنہ تعمد ھہذا الطعن مدرکا کل الادراك 
للتائج الترتة علیہ . ود تمکن بفضل اللسالیب السیاسة الی اتبعہا فی نتساطہ 
السباسی من إحاء الامل فی نفوس اللابین. وھو لم بحررھا من عوامل الحذوف 
والوجل الی کانت مستحوذۃ علیہا فحسب, بل اشع فیہا شعورا بالکرامة والاعتماد 
علی النفس . وإن فیا أبداہ ا لہاتھا من اہتمام فی شؤورے الطبقات ال حرومة 
والفقیرۃ ما غرس فی نفوسنا فکرة العدالة الاجَماعِة وحلنا علی التفکیر بہا. 
وحقق ا مہاتماء کل ہذا بہدوء وتجرد متفادیاء إپی حد بعید الاصطدام. وفوق 
کل ہذاء آکد ا راتھا ما للحقی والوسائل السللیة من آہمة. فکان الحق بالنے 
إلله قد غدا شرطا من شروط الحاۃ. وکذلك فان تصرفانہ الد ینام.قیة کانت 
تستمد قوتہا من عبداً الحقی ھذا. وقد تمکن ہ الماتھاء بفضل کل ھذا أن بجی 
فی نفوس أفراد الشعب المبسادئی اللاساسبة النی اک بت الام الظندیة فی الاضی 
ذلك الثراء العظب . وعلی ذلك فان ہامہاتھاء وإن کان تقد أقام بنائہ علی اللاسس 
القدیة , إلا نہ وجه ھذا البناء ونظمہ لخدمة ا استقبل . ول یکن ٭المباتاء لِحفل 
إذا کانت طریق معالجته للشؤون الاقتصادیة وغیرھا ەن أسالیب تتمثی والآافکار 
المصریة أم لا. ولم بیال ما إذا کانت أہمیتہا ذات طابعم عوقت. علی آنہ کان 


ا ازع صعھ ٢‏ 


٠پك*8‏ ثقافة ا ماد س ایر ۱۹۹۰ 
دائماً بدا علی استعداد لیف نفه مع الظروف شریطة أن ترتی اللاسس سلیمة. 
ولقد أُدہشتی حقا قدرنہ العجية علی ربط ا اضی با لحاضر والستقبل أیضا۔ 
وبفضل ھذہ ا میزۃ مکن شعمه من التقدم خطوۃ فحطوة؛ دومما توقف. واستطاع 
أن یتفادی إلل حد ہہ_د وقوع اضطرام. ولعل أھم الدروس الی لقننا إیاھا 
وحثنا علی نذکرھا ھی آہمیة الوسائل . فالغابات بالنسبة إلی ہا مہاتماء لم کن کافة 
بحد ذاتہا لانہا تتکیف بتکِف الوسائل التی توذی إلہا, فلو صح أن ھذا ا بدا 
کان سلیما وآن أسالیہ الصلیة ککانت صححة, أصبم لزاما علینا أن یینی علی 
الاسس ال وصفہاء علی أن ھذا لایمنی أن نصبح عیداً لکل ما جاء علی لسانہ 
من أقوال ونقید بالتصرفات ال بدرت عنه؛ وقد بکون أن ھذہ الاقوال وتلك 
التصرفات کانت فی مرعلة من صراحل حیاتنا ملاتمة لظروفا, مم ما لثت أن 
اھ الوم انان نی رس تاج آخری مت طقاان قت اسنا 
مع الظرف: علی ان نستمر بالاہتداء بالمبادی الْآاساسیة۔ 


کرت 

وکان الاسلام عنسد دخولہ الہند علی شاکلة تح سیاسی تد جر فی أذبالہ 
وأحدث سراعا, کا أنہ أر فی البلاد من ناحیتین, فنی حین أن الاسلام جع 
نزعتےة ا لجتمع ا مندوی وملہ إی الانکاش والائطواء علی نفسہ اکثر فأکثر 
ولکە من الناحیتے اللآاخری أغسم یشة ا مند بہواء جدید. وحمل إلہہا آفکارا 
جدیدة؛ فکان لہ تآئیر منعش. أما الجتمم ا ہندوکی فی تلك ا حقبة, فعل عکی 
الوذیة , وھو ناج آخر من تاج ا مند العظی, فقد تحول إلی نظام مغلق ضیق. 
وکذلك فان المسدین الدن قدموا إلی ا ند من الحارج حملوا إلیہا معہم نظامہم 
الغلق . ولا النق النظامان ا مغلقان وجہا لوجہ؛ ولم یکن الواحد منہہا بملك من 
الَوۃ ما کہ من اتلاع الآخر وإخضاعہ, للان الاتصار السیامی لاہن لّحمابہ 


افند فی عاضیہا ومستقاہا ۴َّ 


السطرۃ الشقافة أو الديفِة أو ا معنویة فلقد کانت التقالید اطندیة القدجة قد اتا 
علی مدی من القوۃ والیسوخ بحیث تمکنت من مقارنة الأثیرات ا جدیدۃ. ولا 
مشادةۃ أن المساہین لوا معہم رسالتہم القویةء وم يك من السہل امتصاصہم؛ 
کیا حدث بالنسبة لمن سبقہم من الام التی قب طریقہا إلی افضدہ علی أنہم 
بدورہم لم یتمکنوا من تغبیر خصائص الشعب الطندی الّاساسية . وکانت الشکلة 
التی جا تہا المند خلال القرون الوسطی ہی الکیفبے التی بیکن فحذبن الظامین ما 
نمتازان بہ من رسوخ, من أن تعاونا معا. وقد ادرک العقلاء من حکام ا مند 
من أمثال ہآ کبر الیّاعظمء وغیںعم أن اللامل الوحید فی المستقبل ہو تأمین نوع 
من الانسجام والتالیف بینہا. 


عل أن الفلسفة ا ھندوكِة القدیة ونظرتما إلی ا لحیاۃ کانت علی جانب عظم من 
القسامح؛ رٹما عرے انقسام المنادکۃ إل طبقات متلفة وجماعات متعددۃ. آما 
اللشکلة الی جابہہا المسلمون فی الکیِفضیة الی نمکنہم ٭ن المیش مع الآخرین 
علی قدم ال مساواۃ. آما فی البلاد الااخری فان الاتصارات ال آحرزوھا بلفت 
درجے لحم یگ من الممکن مع مجامة ہھذہ المشکلة. اصطدم ا لمسلمون بالمسیحة وم 
یتمکنوا خلال مشات السنین من التغلب على نفس الشکلة. آما الإذی حدث 
فی امنسد فتلخص فی ذلك التسیق الإذی أخذ یقوم تدریجیا بین المذھین ۔ 
علی أن ھذا التنسیق ماکان أن مم خی تعرض !لی مؤثرات أخری. ذلك أن 
الدول الغریة ال تقدمت صناعبا وغدت عزیزۃ قویق اأخذت تشعر بتفوقہا علی 
الآخرین: وعاشت فی معزل عہم . وأخذت تنظر بمین الازدراء والاحتقار 
لی الشعوب الئی تحکہا. ولعل ھہذہ ھی ا وۃ السحیقة الی قامت بین ھذہ 
الدول وبین ال ٰنود علی بحوم بشاہد فی الخلافات بین النادک والمسدین ۔ 


ولاول مرۃ خضمت ا مند للحکم الاستماری, وکانت حکومتہا تدار من بلد 


وت .ٴ٠‏ ثقافة آفدد - بنضایر ۱۹۹۰ 


بعید ناء عن أراضیہا. وکان الفاتحون الذین وفدوا علی ا مند قل ذلك قد 
جعلوا من ا محند موطنا لم وم بتطلموا إلی غیرھا من الہلدان. وہبارۃ أآخری 
فقد کانوا فی صیمہم ہنودا, علی أن القوۃ الجحدیدة لم تستند إلی جزوع أُو جزور 
ھند بة, فأقامت حاجزا منیعا بیہا وبین سکان اللاد بغض النظر ما إذا کانوا 
هنادک أم من ینتمون الطالتٰ الاخعری: 

وِمع کل ذلك. فان اللافکار الاوریےة الحرۃ وعملیات التصنیع الی 

ن الثورة الصناعة: بدت تعمل عملما وحدث تائیرھا ٹی الحباۃ العقَلیة اق 
تھی آتقت گی شسيت تو اعت ارت تھا سا من آ 
الاستقلال, ولکنہا متأئرۃ بالحضارۃ الصناعِة, ولف الغرب وآدابہ. والذی بجحب 
ان لا یغرب عن الال هو ان تأشیرات الغرب اقتصرت علی تلك الفْشة الف 
من المتنورین. أما ھوعة الشعب فکانت من تحت آلام الفقر والفاقة ا متزایدین۔ 


مم جاء درام موھن روی ' عائلا اد فی سیل تحقبق تق بین الاتجامات 
القدیة والحدثة. آما ہویوی کانند' فقد استعاد القوی لافکار ال حندبة القدة, 
وأفضی علیہا صبفة عصریة. وتعاقت ا حرکات السِاسسَة والثقاقة التی غخضت 
بالالی عن تشخصیة ہا ہانماء وشخصیة الشاعر العظ ہ رابندرنات طاغور٠ء‏ 


عونت زا صراعا ما بین العم والمعتقدات التقلیدیةء ذلك آرے فلفة 
اللکون فی الدیانة المسحیة لم تتفق والنظریات العلیة. أما فی ا ند فان الاخذ 
بالاسالیب العلية لم یژد إلی ھسذا ااصراع, وذلك لان الفلسفة امندرے کان فی 
میسورہ قبول القوانین العلیة دون ان تضر إضرارا جوھریا فی نظریاتہاء علیل 
ان المہاز الاجتماعی فی ا حند آصبح اکثر تضار با مع الاتجامات ا حدیئثة , 
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وقد ظہرت فی ا حند علی نفس النحو الذی ظہرت فق الہلدان اللاخری فوتان ء 
خما القومیة والضعور بضرورۃ آمین المدالة الاجتاعةء وأصبحت الاھترا گنڈا:ام 
رلاکرتر اتا هو فقاو فا بارعا ای اس 
عللیةء فقد کان لا تأئیر رائع فی بھوعة الشعب . إن الذی ھز ہ مارکسء' ودفعه 
للعمل ھی الٗاحوال امریعة التی سسادت أوربا فی المراحل الاو ی من الحضارة 
الصناعیة الی قامت فی أوربا القریة. وم ٹک أورہا فی ذلك ا حین قد 
عرفت النظام الد مقراطی الصحبح لادولة: ولم یکن فی ال مستطاع إحداث تغیرات 
زاقلانات سَوَزة سٹ رن5 اذا کات اعال اعت او ریة انتا ارح 
لتحقبق الانقلابات والتضیرات. وکان لامند وحة للارکبة ان تفکر تنفکیہر 
ثوریاء لان ھہذا الافکیر الثوری کان پشل الروح السائدة فی أورباء علىی ان 
الدمقراطيے السباسیے اأخذت منذ ذلك ال حبن تعم وتنقشر حاملة معہا إمکانیات 
[حداث الانقلابات وتحقیقہا بصورۃ سلیة. أضف إلى ھذا التقدم العظے الذی 
آحرز فی ا میادین العللیة والعلوم الفنية الذی جعل الرفاھیة فی عتناول ا حیع. ومن 
ناحیق آخری, فان الراحمالیة فی الوقت ا حاضر تغیرت و تبدلت کثبرا وإن احتفظت 
بھوہرھہا ونزعتہا نحو الاحتکاریة. طابمہا العدوای الرامی إلی تأمین النفوذ الاقتصادی. 
وقد وقعمت ھذہ الانقلابات بفضل إقامة الدولة علی سس دمقراطية و تنظم 
ال مال . وفوق کل ذلك توفر الدرافع الرامیة لتحقیق العدالة الاجَماعیة و(حراز 
التقدم فی ا میادین العللیة والعلوم الفتیة. وھا نحن نشاھد الیوم عددا من اللدان 
الد مقراطیة التی تمکنت أن تحقق لشعوا مستوی عال من ال حا اللادیف کا 
نشامد أبضا التقدم العظبم فی الرفاھة ا مادیة پوالمیادین الملية والفنة الذی حققہ 
الاتحاد الوفساتی فی فترة تکاد کون قصیرة. آما القول بن ھذا قد حثتق 


یئم 1 


و دو ثقافة افند - پضایر ۱۹١۰‏ 


قی الد رجة الاو ی باتباع أسالیب القوۃ والعئف: فلا بستند إل الصحة فی شی 
ذلك ان أعمال العنف وقعت فی ظلال الانظمة الٗاخری فی العالم. ولسنا نقدر 
الحقیقة إذ نقول إنہ, نظرا للظروف ال حاصة, فان الانحاد الموفٍی فی تطورانہ 
شاہد مدی آکبر من أمحمال العنف والتطہیر . وکان زھماء الاتحاد السوفتی وساستھ 
أششد من غیرہم انتقادا واستنکارا لیّاعمال العنف الی عرفہا البلاد الروسیة ۔ 


إِن الصراع الغاثم حالا سس الدرل الۂمربىة والشسوع4 وعیل الاخص اون 
القائمة بن ہام بکاء والاتحاد الوفتی, بتحکان بالشؤون الدولة. ورخحا نما 
بلاحظ من اختلاف وتباین بین الدولتین ا ھائلتین فپناك أوجہ تشابہ فی کلتیہما 
مدھشةء وکل منہما تتعم حضارۃ صناعیتة عظمة ما آؤمن بقوة الٴلة ا متزایدۃ 
ومقدرتہا علی حل ا مشاکل البشریة. کیا ان الشعبین بتازان بشعورا الودی 
وکرمہما وحا لللام. أما الخلاف ا حقیقی فو القائم حالیا بین الدول التقدمة 
حرانا واللاخری الی 5 زال متخلھفة من ھذہ النےاحه ۔ وقد باتنی الاخیرة 
أی الدول التخلفة رانا ندرك آن السیل الوحید لاحراز أی نوع من التقدم 
أو للنخلص من الافات ا ادیة؛ ال تعانیہا تتطلب إلیہا ان تنحو تحوا علمیا وصناعیاء 
وھی جادة فی العمل من اجل تحقبق ھذا الٰہدف رخحما مم یعترضہا من صعاب 
وقد آحرزت بعض النجاح. والعادۃ فی أوربا أن الثورۃ الصناعیة تسبق اثورة 
السِاسة الحقة, محیث اُنہا ما نکاد أُن تقوم حتی کون الموارد الاقتصادیة قد 
توفرت ھا بفضل الانقلابات الاقتصادیة الی سبقہا. آما فی آسیاء فالامر علی 
المکس فقد حکانت الثورات السیِاسیة تسبق الانقلابات الاقتصادیة وأنت علی 
اعقاہہا المطالة بالاصلاحات الاجتماعة النی لم یك من السہل تحقیقہاء نظرا لنأآخر 
الہلدان الاَسیویة رانا ولانعدام ا موارد الضروربة . إن ا مشاکل الی تجاہہا 


افنند فی ماضہہا وسستغیلبا پت 


البلدان المتخلفة ممرانا. مختلف عن ا مشاکل الی تھاہہا البلدان اتی حم تصنعباء 
وشیدت لنفسہا جہازا ضخا للانتاج. ومن ا لی أُن البلدان التخلفة رانا لیس 
فی وسمپا ان تجتاز نمس المراحل الطویلة النی قطمتہا ہ آورباء وہ أمریکاء قبل 
أُن بتحولا إل بلدین صناعیین ومن ناحرة آخری ھناك الضغط الاجّاعی الستمر 
لی قد یقلبِ النظام السیاسی رأسا علل عقب, إلا إذا أعطی الشەب ما یشبع 
رغانہ. أضف إلی ھذاء التاعب الناشئة عن تزاید عدد السکان السریع؛ وھی 
الزیادۃ ال استتفدت وامتہلکت ما حققنا من زیادة فی الاتاجء دون أرےے 
نترك الا لعملبات الاذخار والاستثار الضروریة لاحراز مزید من التقدم 
وعلی ھذاء أصبحت الشکلة الرئیسیة الی تجاہہہا الدولة المتخلفة ممرانیا والی تعانی 
نقرا ہی الکیفیة النی یکن معبا تامین الفائض الذی بتاج إليه لاغراض الاستثمار 
وزبادۃ الاتاج, وطیعی أن أی جہد فی ھذا السیل کان بثابة إضافة أعاء 
جدیدة علی کواەل جحموعة الشعب. ومع کل ذلك فان بجموعة الشعب ھذہ 
تطالب تخفیف اللاعاء الالیة النی تنوہ تحتہا۔ 

ومن ا مستطاع فی مشثل ہذہ ال حالات الالتجا۔ء إلی الآسالیب القبریة. ولکنا 
حد بد التحلیل أن عوامل الاکراہ والقسر ہذہ لن تنجدی نفعا مع سواد 
الشعب, إلا إذا انفقت مع آمال بالمستقبل. وعسلی ذلك. کان من الضروری 
نی نامین العوامل الحاضرة بذل جبود أعم وأوسع ورسم الاھداف ال تشع 
فیہم روح اللامل بالمستقبل: شریطة ات بکون المستقبل قریب التحقیق . 
إن کل شی فی ال حتمع الدمقراطی بتوقف علی قدرتہ علی إثارۃ حساس الشمب 
وحنےه علىی بذل جہود أعظم , ما بتعلیلہ بالآمال أو تزویدہ بعوامل القشجیع 
والترغیب وہمث الّامل بتحسین أحوالہ بصورةۃ تدریحیة. 

ولمل افند بین أغلیة اللداے التخلفة عرانیا ھی اکٹرھا تقدما. وقد 
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٦.۔.‏ ثغاؤ؟ ایند ۔- شایر ۱۹۲۰ 


الضر وریہ لعملیات النصنِع وتحسین الزراعة واللہوض بالشوؤن التعلیمَة والصحة. 
وفرق ذلك کله. آفادت الهھنےد من میزة آخری وھی انا توفرت فاپیض 
المبادی والاہداف ال رسمنہا وہ صفقتہا ا ح رک الوطنیة اليی حققت للبلاد استقلاهھا۔ 


وما زالت القومیة اعظم القوی وأشدھا غالِة فی ٭آسیاء. ومع أن قیام 
الومیة قی ہآسیاء یبر ظاھرۃ طیعیة ولکن ظبور القومیة فی أورہا یصہح ملدوساآ 
بصورة أُعم . فقد عرف السا م القومیة البشعة الّی نجلت ف النازیة والفاشیة. 
ومع أُن ھذا الخطر قد تم التغلب عله إلا أن نوعاً من القومِة العدوانتة؛ 
ألطف وأ کثر اعندالا ما زال یتحم بسیاسة کثیر من اللدان. وتجل لنا ھذہ 
ا حقبقة إما علی نطاق واسع أو علی شکل محدود فی کثیر من اللدان الاورویة. 
وبلاحظ أن ھہہذا الاتجاہ من الانجاہات القومة بلازمہ انجاہ مماکس بتخطی 
الوحدة القومِة ویر ما فوقباء علىی نحو ما نشاہدہ فی ال حاولات الرامیة للحصول 
علی أسواق ومؤسسات مشترکلا متعددۃ. 


إِن القومية موجودۃ حتی فی اللدان الشبوعة, فالاصاد السوفی الذی تأر 
کُکئیرا بالتعالم مارکية وما تفرع عنہا من ماد , لہ عنصرہ القوی ال حاد. 
ما فی بلدان أورہا الشرقة فالفومے ‏ اضحة کوضوح الشمس. وحتی ف الصین 
فان الشیوعیة تقوم علی اُسس قومية. وقد نیح لانفسنا أن نقول إرے قوۃ 
الشمیوعیتة, حیثما کائت. مستمدة إپی حدہء من اشتراکھا مع الروح القومة ‏ 
ویلاحظ أنہ حیثما لکون الواحدۃ مہا منفصلة عن الاخری فان الشیوعیة لکون 
ضعیفة طفیفة نسیاء إلا بقدر ما ینک الشبرم والسخط بین البلدان المنأخرة 
حمرانیاء والتی تعانی الفقر والفاقة . 


ما الدوافع القومیة فی البلدان النی ما زالت خاضعة للسیطرۃ الَاجنیة ء فانہا 
تحول عادۃ إلی نضال فی سیل الاستقلال. أما فی البلدان المستقلة ذات الاأس 
وا حول فیتجہ حو التوسع؛ رغما عن الاتجاہات ا امعاکة ال تغل من نشاطبا 
وحعد مله ۔ 

-<.۷-۔-۔ 

نخرج من کل ہذا إلی القول بن صراعاً یقوم الآن فی أوربا وغیرھا بین 
الاناہات والدوافع الرامیة لی مزید من التوحید والتسیق وبین القوی الداعِة 
للانفصالة والاقلمہة والتی تتمثل فی القومِة. ولا مشادۃ أن تقدم الەلم والعلوم 
الفنية ومحسن ا مواصلات ۔۔-علی الإ'خص -۔-'یدعو إلی مزید من التوحید . والمفترض 
آنہ لامفر للعلم من أن یخرج فی الہاية مظفرا منتصرا من ہذہ المرک5ذہ علی نو 
الانتصار الذی لازمہ فی غیرھا من العارك . ولعل الخطر ا لحقیق پکھٰی ف 
الصراع القومی الذی قد بر العا م إلی ا حرب ۔ 

ومع أن الحرب الباردة الدائرة رحاھا بین ا مبادئی والنظریات الرئیسےة فی 
عالمنا الحاضر من ثأنہا أُن تقوی الاحتمالات لقیام مثل ھذا الصراع. ومن 
ورائه ا خزازات السیاسیة بین الدول الکہری؛ وکل مہا توجس خفة مرںی 
الإآخری. نعم أُن هناك تباین جوھری بین البلدان الشیوعیة وغیر الشیوعیة ف 
وجہات النظر والنظریات الاقتصادیة وفی میادین ا لحریة ونظام الحکم. وإن کانت 
رقستےة ھذا التائن والاختلاف آخذۃ بالانکاش ,. وستستمر علی ذلك:؛ وإن 
الماویة ال تباعد ما بنہاء رما ما یدو من عمقہا وانساعہاء ستضیق وتنکش . 
وعندنا أُن ما اعتری العالم من تغیرات لا یرد لی المبادی بقسدر ما یرد لی 
التقدم الذی أحرزہ فی مسادین الطلم والعلوم الفنية, وی الی تعمل صقل 
اللاجہزۃ الاجتماعیة والاقتصادیة وتقریر شکلہا۔ إن الوظیفة التی یودیہا شی۔ من 


۸ ۱ ُقافة آفلسد ‏ بنایو 1۹١۰‏ 


اللاشیاء نؤئر عادۃ علی شکلہ ونظامہ؛ وبتجل لنا صحة هذا القول فی الفن ا مماری 
والانظمة الاجتماعِےة علی السواء, إذ بلاحظ أن شکلہا ونظامہا یتوقف علىی 
الوظیفة ال تؤدیہا. ولا کان الع والعلوم الفنيے تغیر وظالفہا بصورۃ مستمرۃ 
فلا مندوحة للاٴنظمة الاجّاعة ان تکف شکلہا مع وظالفہا الجحدیدۃ . 
نستخرج من کل ہذا أن العوامل الاساسیة ا وهرَة فی عالمنا الحدیث ھذا 
رأمتھا عفا زازرۃ لا تعضر ق بدا عن الادی آر نظریة میتة من انظریات: 
پل فی النقسدم الٹکنولوجی, أی الفی. وحما ایکون الانقلاب الفنی بطیاً فلا 
مندوحة للاٴنظمة والنماذج القدیمة أن تستمر؛ وا لمعروف عن ا جتممات التخلفة 
عحرانیسا والمدآخرة أنہ بلازمہا نماذج ونظم اجتماعیتة متآخرۃ لا تساعدھا علی 
الائسجسام والشکیف مع العصر العلی؛ علی أن حقائق ال حباۃ لا یکن التغاضی 
عنہا وإنکارھا, کا أن التغیرات واقعة لا عالة وأنہا تجر فی اُذوالما وتمخض 
عن نتاتج جدیدةۃ. وقد بآ الانقلاب مفاجثا فتتقاب الٗامور رأسا علی عقب؛ 
ولکن الانقلابات؛ رغما عن کل ھذا ومہما کانت بطیئة؛ واقعة لا عحالة. 


إِن اجنمع الدمراطی اللقاشم علی منح حق الانتخابات للبالغین ء فالزمن فیےه 
بنعم بنوع من الانظمة البرمانِة الڈذی یوفر الوسائل الضروریة للغیر الوظائف وحتی 
الصور إلی حد ما, علىی أن الانظمة والصور والا۔اللب القدیة وا لمصالح الرا۔ة 
من عادتہا أُن تقاوم أی تغیر أو انقلاب إلا إذا فرضتہ الظررف علہا فرضا۔ 
ومن طبیسة المؤسسات والمصال الراسة انا تقاوم جمبع التغیرات والانقلابات 
سواء کان ہذہ دییة ام اقتصادیة أم اجتماعیة. 


پت ۸ -- 
لاج لج ع“ : سا مج 
وا لیا لاغخرج ن کونہا حاولة مسمرہ للاکٍف مع الاوضاع ا متخیرۃ ۔ 


ند فی ماضہا ومستقلیا ۹ 


وغیر اف أُن کاانا ما سواء کان سیاسیا آم اقتصادیا أم اجتماعیا لہ نظمہ الحاصة. 
فہناك نظام یفرضہ الدین وآخر یقتضبہ العرف الاجتماعی. وھذا یشمل أبضا 
علی النظام الخلقی أو الروحی. وعندما تتبدل الوظائف والانظمة پتطرق الضف 
والومر١_‏ ال ی الانظمة القَدیة الی تسفر عن مبادیق جدیدۃ. والرعة 
اہفائلة الی لازمت الانقلابات والتضیرات الفنة الشکنولوجة خلال نصف 
القرن الآاخیرء جعلت الانقلابات الاجتماعیتة ضروریة اکثر من أی وقت 
مضی. وقد آدی ہذا. بالتا ی, إلی اضطراب ستمر فی محلبة تکف اافراد 
مع الإاحوال والظروف التبدلة. فقد کانت ا حیاۃ القدیمة تمتاز بیساطتہا وشدة 
اتصاٰما بالطبیعة وکان لدی الناس مقسع من الوقت التبصر والتامل. أما الان فقد 
آصبحت ا حیاة اکثر تعقیدا محیث لم بعد ھہناك بجال للافکیر ا ھادی. وحتی لو 
وجد ا مرہ فراغاً من الوقت فانه تار کف بلاء. 

والواقع أن موضوع الاتفاع من وقت الفراغ عند الام المتقدمة قد تحول 
تدرییا إلی مشکلة رثیسبة. علی أن ہذہ المشکلة لا نؤئر علی ا ند سواء فی الوقت 
الحاضی أو المستقبل المنظور. إن ا یا الّی تبتعد عن الطیعة وتتصرف عنہا وتصبح 
اکثر اعتمادا علی ا خترعات المِکايكیة؛ سرعان ما تفقد طعمپاء وتترکہا می 
وظالْفہا وواجباتہا. ود ینجم عر_ ہنا انار الانظمة الحلقَية والروحیة. 
ویعقبہ وم وشعور بأن حضارتنا قد طرأً علیہا ثی۔ من ا حلل والاضطراب . 
وہنادی البعض بضرورة الرجوع إلی الطبیعة والااخذ بأسالیب ا حیاۃ البسیطة ال 
خیمت علی العصور القَدیة. وعندنا أنہ مہما کانت وجاعة ھذا الرأی فلا مجال ۔۔۔ 
التة ۔۔ إلی الرجوع إلی الوراءہ لان العالم تقد تغیر وتبدل. وقد ایعمد فرد من 
الإافراد إلی اللّاخذ بنظربة ٭السنیاسہ' ای التقشف ا تقوم علیيه من التجرد 
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۰ ثقاعة افنسد سے بنابیر ۱۹٦۰‏ 


وذ ا حیاۃ الدنساء ولکن لا یکن للجتمع رتے آن پسیر فی ھذا الطریقء: 
لانہ لا مندوحة لال ھا ا جتمع ارے بتقبل الیاۃ شا کلما ومتاعہاء وأن 
پتعنع ما فی نفس الوقت ما أمکنہ ذاك, وإلا تەرض للانیار والتلاشی . 


ِن التقدم الدی أحرز فی میدان اللم والعلوم الفاِة (النکنولوجی) بحعل من 
الیسور المستطاع حل أغلیة ا مشا کلی الافتصادیة الب بابہہا الما م. وعلی الإاخص 
توفیر ااضروریات الٗٴولة من ضروریات ا یاۃ لکل فرد من أفراد ھذا العالم: 
وھذا الاقدم ااملمی النکنولوجی ای الفنی پیشر بتحقیق مستوی ا لعیشة أأفضل وأأحسن , 
ویفسح ا سال أمام الاطور الثقاف إن الدولة ال تعمل للخیر والجنمع الذی 
تتمدم و ے الطقَیة لیسا من الآھداف المقصورۃ علی الاشتراکيِةء بل ہما من 
الاہداف التی تقرھا اللدان الرأحالة وتسعی إلی تحقیقہاء وإن اختلف الوسائل 
ای تتضدھپا اللدان الرأۓالتَ اَحقق ھذا الفرضء ولاحظ ال قجة لکل 
ہذا. فالمادئی الرئیتة الی تعتذقہا الدول الختلفة آخذہ فی التقارب: کا ان ھناكک 
احنمالا بلوغ ھذہ الدول إلیى الاھداف المشار إلہاء رما عن اختلاف وتبسائن 
الوسائل التی تستخدم فی ھذا السیل. ذلك أُن الوسائل التبعمة لن تقوم علی 
النظر یات المنطقة کےسب؛ ولکنہا لا مندوحة ا أن تسقند علی الدعائم الاساسة 
٦‏ 9 ذلك ا جتمع, وتطوراتہ الثقافٰة سواء کانت ہذھ جذرافة آم تاریة 
أم درنة أم اقتصادیة آم اجماعیسة. والمہم فی الام أن لی انقلاب آو تغیر 
حقیق لا یمکن أن یفرض بسہولة. ذلك أنہ بترتب فیس أن ینمو وتطور۔ 
ون بلدا من البلدان وعلی الإآخص ذات الحضارة العریقة لخد جذورھا إلی 
ماضیہا بحیث لا یکن اقتلاع ھذہ ال جزور دون أن یوڈی ہڈا پہہا: مع الطلم 
ا صحکثیرا من ہذہ ا جذور اتی نتمئل فی الؤسات والمادات الالِة الضرۃ 


جدیرۃ بالانقلاع. اتمم آر اللد دآہ ثان الطبفة لا یسە إیحاد توازرس 


المند فی مایا وستقلہا ۱" 
ما کی أن یتعرض إلی مفاجأة ودونا وقوع تانج لم تکن فی اُلحسبان, وھذا 
بىىی؛ إذ أنە لیس من السہل اللین قلب وسائل ال حباۃ القدیة بصورة مفاجأة. 

و 21 محاولة لحل ھذہ المشکلة عن ھذا الطریق قد تؤدی إلی خلق مشاکل 
جدیدة أشد خطورۃ وأاکثر صعوبة. 

وبقدر ما بنطبق ھذا القول علی العالم الحارجی الذی نعیش فیه؛ فہو أاکثر 
انطباقا علی حیاۃ الانسان الداخلیة. ویلاحظ أن ا حاولات اتی استہدفت إحداث 
افقلابات سر یعة فی ال جتمعات العشائریة والبدائیة أُدت إلى عواقب وخمة؛ وقد 
لا یلحتی الجتمع الراق کبیر أُذی من جراء ذہ الانقلابات السریعةء ولکن 
من یدری ما عمی أن بحرہ فی أذیالہ عصر التخلب علی الفضاء وعصر الطاثرات 
لی تسیر بقوۃ الاندفاع؛ من انقلابات وتغیرات, بیولوجبة کانت أم غیر ذلك. 


فاذا کان ہذا ہو الحال بالنسبة إلی ما تحدثہ الانقلابات من آأثیرات خارجة 
فمن الثابت أبضا أُن اتضرات ظا اعم وأوسع علی تفکیر الانسان ومشاعرہ 
وروحہ. ولا بد للانسان فی ھذہ الإایام: علی وج مم بعرف من قل آرے 
یقف من الانقلابات والتطورات موقف الشریکگ الدائم: سواء بالنسبة إلی نشاطہ 
آ مؤسسانہ. والواقع نہ لیس فی وسع الانسان ا یواکب قافلقة ہذہ 
الانقلابات. فرنما عما یستعملہ من وسائل علبیة وفتیةء فانہ قلما یمیا و یفہمہا. 
إِن التعلیم من شآنہ أن ینمی شخصیة منسقة من الانسان ویہی ا جیل ا دید للقبام 
اف مفیدة لاجتمع والماہمة فی مجہودہ الماعی, ولکن با أن الجتمع 
عرضة للتغیرات ال مستمرة اسم" من الشاق العسیر: إعداد الیل وتعبین الاھداف 
اتی یقتضی توجہہ إلیہا۔ ومر_ ناحیة أخری بنعدم الانسجام والتجانس بین 
حضارۃ ذات طابع عتے (فنی) راقی, وبین الانظمة الاجّماعیة القدمة 
والفافة الی تقوم علہا.۔ وإن صلة الانسارے بالطبعيیة. ما فی ذلك صلته 


‌ ثُقافة افنےد - ایر ۱۹۹۰ 


بشخصیتہ لا مندوحة ہما أن تعرض إل النبدل والتغیر. ومن ناحية أخریٰء 
فان شخصیة الانسان فی أی بجتمم یقوم علی آسس فبیة ( نکنولوجیة)ء تلاشی 
وتفل قبِءتہا, ذلك أن ھذہ الشخصیة تذوب فی ا جموعة وتتحول إلی آلة فِ 
جہاز معقد بہدف باستمرار لتحسین أحوال ا لجموعة اجتماعیا واقتصادیا ۔ 

وکثیر من الناس بعلقون أمية بالفة علی نمو الفرد وحریتہ؛ وقد لکون البادی 
من العوامل المساعصدۃ آو المعرقلة فی ھذا الیل الک ریا یکون استخدام 
الالات المبکانبة والالات اللّاتوماتیکرة من أہم الموامل الی تودی إلی التقلیل_ 


من اھر شخےة الفرد ۔ 


آول من عرف الاسلام إلی آھل ال ند 
للدکتور حر مد الصدیق 


لا یخنی علی من لہ إلمام بالتاریخ أن عرب ا اہلیة کانوا یاتون سواحل ا مند 
وجزائرھا منذ سنوات کثیرة قبل الاسلامء ویتاجرون أھلہا۔ وقد ذکر فی التاریخ 
ان نی اللہ داؤد ونی الہ سلیمان علیہ السلام عرفا د ککیرلہ٠'‏ وجلبوا أشیاء 
کثیرۃ من منتوجاتہا. وہہذا ظہر أن أمرھا کان معروفا قبل آن یعرفہا العرب 
علی سواحل الیحر العری وفی ٭غازیشیر بومبایء نے بعضا من العرب قبل 
الاسلام قاموا ول" و كکلیان "٠‏ وہ سبارا:؟: وفی زمن ہ اغرترساند ؛* کانت 
المرب علی شط ملبار إلی مبلخ أن أہلہا :أئروا بہم وتدینوا بدینہم الصای۔. 

وقال الدکتور ہ تاراشےند ہ العمید السابق بجامعة الہ آباد.۔ إن العرب کانوا 
پنزلون ا ند من طریق البحر الاحر والسواحل ال جنویة؛ وکانت أھدافہم أن یاتوا 
فوہة ەبحر السند ہ أوہ خلی جکیمی ؟'. آو شاطی۔ دملبارء ویسیروا منہا إلی ەکولم٭. 
والسفن النازلة من خلیج فارس انت تجری إلی ەکوء وہ ملاباء وقال أیضا إن 
عامة سبیل العرب إپی الصین کانت من الوانیء المرییة أوہ خلٍج فارس ٭ ومن 
ہذہ الطریق کانوا یتجرون ہل ا مضد. وکذلك کان أھل ہاطندء و الصینء 
برتحلون إلی العرب فی القرن الحامس والسادس . وقال الطبری إن سفینة هندیة 
دخلت الدجلة وجا۔ت ٭ ابلةہ' النی تقع بین الفرات والدجلة علىی مقربة من 
البصرة . ولااجل تلك التجارۃ کانت العلاقات الودية بین العرب وافند ری 
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القدجم . ولم تکن ھذہ العلاقات قاصرۃ علی الصلات التجاریةء بل مھت إلی 
الملاقات العلية أیضا وصارت اللعَة المریة مستععلة فی اھند من القرن السابق قبل 
المسح . رلیس أدل عل ذلك ما ذکرہ الندت ٭ سوامی دیانند ان کوروء 
إذا أرادرا أُن عرقوا ہ باندوء فی زمن حرب ‏ مہابہارتہ' الی وقعت نہ 
فانھا کشف ہ دورجی ء عن ھذا الم فی اللفة المریة. وأجابہ ٭یدھشتراء أیضا 
کذلك فہا" ولاریب فی أن أھل ال ند لم ہکونوا عارفین بالکتابة قبل القرن 
الثامن من ا مسبح . فتعلموھا من العرب. وکذاك رجدت کتات : الدولة امورة'۔. 
وہ الدولة الاندھرادیةہٴٗ فی الحروب العریة. وکذلك وجدت کتبات ٭ أشوكہ؟ 
ملك ا مند الشہیر مرسومة من ال ےہ الینی علی الطریق العمری بقال ھا ہائرن بالی٦٠.‏ 
720ا از اص کرت طلت الاتقا تکاس ا تل ار ادت 
استحکاماً وقوة. وکا أن المند استہوت کثیربن من رحالة العرب ونجارہم هکذلك 
اجنذبت بلاد العرب إلیاء لا سا فی الدولة الصاسیةء ککثیراً من علماء المند 
انتا سا کٹل و مالك شند, و ہکلب رای ووسندبادہ وہ ان 
بھلتذء وغیرہم. ولذا اجتمعت عامة أھل تاریخ علی ان أول ما دعا أھل المند 
لی الاسلام؛ مم التجار العرب المسلمون الذین أقاموا بالسواحل ال ویتة: حتی 
ای وأسلم کشیر من أُمل ھذہ الواحی. قال ہ آرنولد ء۷ ق کنا دالدعوۃ إلیل 
الاسلام* إن الاسلام قد جا۔ الحند الجنویة فی القرن الثامن, وأیدہ ہ تائیتشں ء 
ق کتابہ :البحث عن الاسلام ٭. وما یدل علی أنہم جاءوا فی ذلك الفرن 
ہو وجود قبر قدیم مکتوب علی_ە: علی بن عد الرحان التوفی سنة ۱۹۷ھ 
ولکن قال ہ رولندوسن .'' إن المسلین من العرب أقاموا سیلان وساحل ملبار 
٢‏ ء سثبارتهہ برکاش ہ ہذکر مہابھارت ٭ اقلا ص الاسلام الکامل 
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فی القرن السابع . وھ اس کی کت ام کہ ارک اوبغرت 
آہ وجد محفوراً علی حجر فی مسجد یقع بقرب بیتور فی کیرلہ أن الاسلام 
ظہر فیہا فی السنة ا لحامسة من الھجرۃ ویعللون سبب ظہورہ بوصول بعض العرب 
مبکرین إلی دیار اللبار . 


ولا رب: ق ان ان یو جدوَن ق افتذ :ئن آوائل الفرن الاول ا ھجری 
رح النظر إلی ہراجه' سراندیبء فانه اسم ق سنہ ٤ھ‏ (تاریح فرشتہ) مم 
أرجع البصر إلی راجہ ملبار فہو کذلگ, جا۔ ممد العلاقی فارا من الحجاج فی مس 
مائة فارس ونزل علی ساحل السند باذن راج و داھرء ثم صار من خواصه 
بد ان مات علی ہ راجہ رنمل ء وفر بعض بی ہاشم من العراق ونزلوا ملبار: 
(مضہم اقاموا ہ ہراس کاری کموررستسل ٭ وقیل لاحفادم ہ لی وبمەضہم حلوا 
بکوکن وسمی أبناءہم ہ بنوابت ۰. وآخرج ۃکالدول؟"ٴء بعض النقود الاسلامیة ا مدفونة 
الملقوش علیہا سة ٦٥ھ‏ فی ملبار". وآرسل راجە سراندیب لی وا ی العراق 
نف فسرھ ؛امدابان رمضن السا والنات انان اکن الترفن پا وکالت 
السواحل العریية کہا من ہکیمبسے لی قلات ہ ملوءة من مستعمرات ا مسلہین فی القرن 
الارل. ووصل ہ میرینٴ" فی معرفة الآثار القدیة لمسلمی کوکن لی أن مسلی ھذہ 
الناحیة إنھا ہم من أحفاد العرب وہ لنکایا تزم ہ* ول یکن ہذا إلا من نتائج تأثیراتہم 
لان اللہ نی ھذا اللذہب واحد وھو فی کل مکان. والقومية لیست بثی۔. فوجود 
کلتےة القہ التی ھی عریة الاصل .ہین أنہا مأخوذۃ من العرب السامین. وبعد 
زمن قلیل صار العرب ا مسلمون من أخلا۔, راجہات ا ہند. وکان ملوك ہ راشترکوتا ء 
اکر مودۃ ہم وکان ھؤلاء الملوك حربصین علی مودة العرب . وکذاك کان 
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٭راجاوات کالیکوت وکورومندل ۰. وقال ان بطوطه إن ملوك الھندوس کانوا 
بحون المرب حا جما, لان قسطاً کییرا من مروتہم کان یتوقف علی مجارتہم مع 
العرب. وقال أبضا إن نجار المرب کانوا یعیشون ف أرغد عیش فی ہ خبایات ؛' 
واعتقدت رعایا راجہ ہ بلہراء أن آحمار راجواتہم؛ لا تطول إلا لحمہم [یالم. وکان 
راجہ ہ زھورتء یحمل ظ مم کل مودة. نی أُوجب لکل أھل ىیت من اللاحین 
ای کرت اق ارما حر آم ھررصاس انام عل فا اتل 
وکان راجواتہا یقررون رجلا من العرب ا مسلمین لان یقعضی بینہم ویقال مم یزمن. 


فتبین أن المسامین أفاموا بالبقاع ال ندیة فی أوائل القرن الاول من اھجرة 
وأواسطہ؛ فالان جدیر بنا فی ھذا القام ان بحث عن أول سے عرف أہلىی 
المند الاسلام . 


وقال صاحب ہ تاریخ فرشتہہ إن أول الجزائر الى أضاھا الاسلام بضیاءہ 
جزیرہٗ ہ سراندیب ۰ . ووالیہا أُول ھن انقاد لہ با حند فی عہد الصحابهھ سن4 ٤٠٤ھ‏ 
ویؤیدہ ما قال الرحالة ۰ بن شہریار ء الفارسی فی کتابہ ہ مائب اطند ء. 
ان ول جزیرۃ من جزائر ا حند انثق فہا الاسلام ٭سرندیب٢.‏ ولا علم اُھلہا 
بعثة الرسول عليه السلام أرسلوا رجلا منہم إلی العرب لیحقق أمرہء فاذا وصل 
إلل العرب کان العہد لحلفة عمر رضی اللہ عنه, فاستعلم منہ أحوالہ عليه السلام 
فِن لہ عمر رضی الله عنله مفصلا۔ فلا رجع مات ق الطریی ورصل خأادھھ 
إلیہم؛ فاعم باحوالہ عليه السلام, وأحوال ا بکر وعمر رضی اللہ علہما. ولاجل 
ذلك أھلہا بجبون ا مسلہین وییلون إلہم ۔ 


میم ابعثت أشعة الاسلام فی ملبار بصد ما کانت منیرۃ فی سرندیب. وقص 
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اصاحب تاریخ فرشتہ اسلام حا مذار نقلا عن عنة 0-9 أن ھ_ذہ 
النواحجی کانت مراکز التجار الختلف الدیانات. إذ مرت ما امماعة ا مسلمة السائرة 
إلل سرندیب لزیارۃ أثر قدم آدم عليه السلام بصد القرنین من اهجرۃ؛ ونزلوا 
کرنعافو رہہ فلقیہم حاکم البلد ہ السامری ٠۰‏ وقال إن الیہود والنصاری ال قیمین 
فی بلادی حدثوق عن دینم ورسولم . فین رجل منہم زکی الدین کیا قال 
الاکتور تاراشند اللؤرخ الہنسدی؛ أو شرف بن مالك حسما. قال : آرنلدء 
معجزۃ شق القمر؛ فصدقت أھل دیوانہ فأسل السامری وحوہ عبد اارعرِیژی 
الساسہی. وروی الدکتور تاراشند مثل ہذہ الروایةء لکنه قال إن تلك العجزة 
رھات جراچ ق ای َارلك ایرث غ رز ا را فاسل ۔ 


وللکن حکی ملف تاریخ فرشتہ حکایة أخری: أن الاسلام ظہر ولا فی ملبار 
لا ف سرندیب قائلا [نہا آصح من الروایة الاول عندہ. وھی أن السامری 
حاکم ملبار شاہد بنفسه فی زمانه عليه السلام معجزۃ شق القمر فی أرضہ فأدمشتہ 
وحیرتہ؛ وکتنب فی سملہ ا ملکی علىی صفحات من رقائقی النحاس , کیا کان معروفا 
فی زمانه. فارسل رسلا (لی اما کن شی. تحقبق الاامر وآ خہر ہن رجلا من 
المرب یسمی ٭خحمداء ادعی النبوۃء فشقی القمر لکی بری قومہ بعض معجزاتہ 
فہو ذاك . فالساری رکب البحر وارتحل إپی ا لحجاز, لالہ دفعہ الشوق الشدید 
آلی الرحیل إلی الحجاز لیتشرف برؤیا ھذا النی العظم الحدید. وکان معهہ جماعة 
من حاشیتہء وآنی بک وتشرف بالاسلام؛ وأقام عدة أیام: مم عاد لی وطنه 
فی جماعة من المسلمین. فلما بلغ بلد ظفار مات ودفن بہا . وقال بسعضہم إنہ 
رحل إلی ال حجاز. فقضی نہ فی الطریق. وکانت وفاتہ فی ا لکلا فسدفن فی 
فناء اأحد مساجدھاء والمسلمون الذین کانوا رفقتہ کاوا 7 خے عشرا شخصا 
ونخس نسوۃ؛ من یینہم حبیب بن مالك وعبد ال رحمن بن مالك ود بن مالك 


۱۸( ثقاںة افنسد ۔- پفایر ۱۹۰۰ 


وعلی وحسین بن مالك ون الدین مالك وإبراہم وموسی وعمر وحسین بن مالك 
وفاطمة وعائشة وزبنب وقریة وحلبمة. فأوصامم قبل موتہ بن یسیروا لی ملبار 
وینشرو الاسلام فیہا. وآسر إلیہم أن لا ینموھم بمونہ. وقیل إنہ أوصی من معه 
بأن بیلغوا ذریتہ وورثتہ بنا إسلامہ وموتہ. مم کتب إلی حاکم ملبار أن بکرمہم 
ویعاونپم , ودعاہم فیہا لی اعتناق الاسلام وناء اللجد والحفاوۃ من بیصل من 
العرب للدعوۃ والتٍلیغ . فلا أتاہ ھژلاء المسلون دفعه خطامہ؛ اذا عرف خطہ 
اہتہج غایة الا تہاج, و-أھم عق الشامرق فاخا اذا وکنا مفاون سنا 
الس رانا اذا ٦‏ ۹۰ 0)"۳ ھذا الکتاب وقال لنا ادفعوہ 
لی حاکم ملبار ولاندری خبرہ آکثر من ھذا, فلا رأی الکتاب رق وأخذتہ 
الرحة والرأفة, ففشروا الاسلام فی بلادہ؛ وبنوا عدداً من ا مساجد الباقة شہرتا 
لی الن فی فور وکولم وجالیم وند لین ودرہدم وشری کنورم وأق مل 
وکاسرکوت ومینکلور وباکٹور ہہ فظل المسلمون یتعەرزون ویتکرەون: 
وويد 9 2 ا١‏ ما تال ہتائیٹس'. فی کتاہ +ابحث عن الاسلامء. من 
ان زین الدین مؤرخ ملا ست إِن ہشیرومال. و+فیرومالء آخر ملوك دشبراء 
ایا اس ملبار فی زمنه علیہ السلام . وقال ہآرنلدء إِن عامة أھل ملبار 
یعتقدون ان ھذہ القصة إما وقمت فی عہدہ عليه السلام, وقال الدکتور تاراشند 
إن أُقوام ملبار بحتفلون بذلك الیومء خ ےن غحین یتوج ضرا سرت شالت 
ولا بتوجه إلا آحد من مسلمی 7 ویتقد آہ بنوب منارہ وھذ ا متوج 
پمنا کا نہ بتظر رجوع راجھ ہ شیرامل ء وہ فرام مل ء من ال 


عرب. وحین پتوج الوالی 
قد السہف دہ ول إن ھذا 


سیف عندہ نی یرجع مہ من جزیرۃ العرب ۔ 


وجله الکلام آن الروایه الآخیرة التاریة فی إسلام حاکم ملبار فی عہدہ 
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أول مس عرف الاسلام إِل آھل افند ۹‌' 


علیہ السلام قرب !لی القیاس والدلتی بالقبول فی بادئی الرأى, لان کافة أمم ملبار 
تھا بحکون ھذہ ا لحکاة . ویؤیدھا ما قال ہ ٹائیٹس ہق کتابہ اہك ےی 
الاسلام وہ آرنلد فی کتارہ الدعوۃ إلی الاسلام والدکتور ہ تاراشند ہ کیا یویدھا 
مؤلف تحفة ا جاہدین. فالاکثرون اتفقوا علی حتہا وأوردوھا یق کتہم شی 
عناوین. فمن حیث ا جموع بط بأنہا آقریب إلی سذ پأذا تحققت مذم اکا 
التاریخیة تحقق ان راجہ علبار أو ل من آمن فی ا ند فی زمنہ علیہ السلام وأزہ 
کات النی عليه السلام بنفہ أو ل شخصیة نورت أرض ا ند بنور الاسلام 
بالمعجزۃء مم الاشخاص الذین بشہم السامری إلی راجہ ملبار لتبلیغ الاسلام لا 
المرب التجار کیا زعموا. 


واک اقية مات ری امت الس اتا وقمت فی عہد ای . وق ٭ع 
کل ما ذکرت فی وقوعہا فی عہد النی أری أن الحق مع ھذا الؤرخ الفاضل , 
لان کل من آئی النی علٍے السلام حین مکوثہ کہ لہ ذکر واضح فی القرآن, 
کیا قال اللہ تعسالی ہ وإذا سمعوا ما أُنزل إلی الرسول ہ الإَیة . فی سعة رجال 
وفدوا علی النی من قوم ہ٭ النجاشیء من الحبشة أو لہ ذکر فی مات کزان 
الفارسی فلو أتاء صلی الہ عليه وسلء راجہ ملبار ھذا للبیعة علی یدہ إذکرہ الصحابة 
البتة. لان القصة اعظم شأناً. فارتحال مثل ھذا ا لملك الیل من ا مند خاضعاً 
للاسلام من آظحم الامور وأم الاخبسار, لان أھل ا ند والصین قاطة کانوا 
بعتقدون أن أعظم الملوك فی الدنا أربمة اورفم ملك العرب وثانہم ہ نغفور 
الصین٭ والثالث قیصر الروم والرابع ملك ا ند . 

ما التجار العرب السلمون الذین قیل أنہم أرل مبلغی الاسلام لی اہندء 
فلیت شعری فی آٰبے سنة جا۔وا ا ند ؟ وما وجدت دائرة المعارف الاسلامة 
وحدھا ساکتە عن ھذا الامی بل التواریخ تمامہا تعجر عن یانہ. ألجاؤا قل 


۳ ثقازة افنے - ضایر ۱۹٦۰‏ 


إمارۃ حر رضی ینہ عنہ؟ فکلا! لان الصحابة4 ما خرجوا من مس٭ فی عہدہ 
عليہ السلام إلا إلی المیشة مم إلی الدینة آو إل بسعض اللوك با رسول اللہء 
کیا ہو مذکور ق اوابرف نا ایک مہم ا حررج من الەرب تجحارۃ لحاربة 
٭ قریش ہ ولماندة الق,ائل الااخری؛ وللاشتغال بالفروات وما إلىی غیر ذلك ۔ 
وأما فی عہد أں ہکر رضی اللہ عنہ فلانماثٹ فتنة الارنداد والفروات الاٗأاخری. 

وأما فی خلاہتےة عمر رضی الہ عنہ فول من أئی ا ند فو ا جحیش اثقیء 
آرسلہ عثیان بن أی الساص الثقی أحد ولاۃ عمر رضی اللہ عنہ فی سنة ١٥ھ‏ 
تحت قادة ا سے حم بن العاص ہ الشفنی؛ وکان ہ حم ء من کبار الصحابة 
رضی اللہ عنہم (آسد الغابة). فظفر واأصاب مغانم کثیرۃ ورجع . غَذا ارلیَھَا 
طلعت شس الاسلام وأشرقت علی رض ا ند فاأضاءت بضیالہا وتورت بنورہاء 
حتی اعتنق کشیر منہم الاسلام. ومن نا استنارت ہأشمتہا الّى أفاضت علی 
أھلہا حیاۃ طبة جدیدة باقة إلی الآان؛ مم آرسل ا جیش الآخر إلی روص 
وھی میناء ہ ججرات ہ والی ہ دیبل ۰ہ تحت قیادةۃ أخیہ مغیرۃ بن العاص الثقفی 
(توح الللدان). کذا قال ہ آرنلدء وغیرہ إن أول السفن ا لحریة جاءت ا ند 
فی عہد عمر سنہ ٣٦ع‏ ورست على شاطی ٭ ا٠ء‏ وبلفت العرب المسدون 
إل ەبروص ہ و ہ دیلء؛ وقال عبد القیوم الندوی فی کتابة ہ الاسلام الکامل٠‏ 
اذا عن صحیفة ہ ججرات ہ إن کثیرا من أھالی ا مند آسلموا فی ہ تانہء بوسلة 
حم بن العاص الاقفی ۔ 

ولا ریب فی أن سنن ال جیش العرق الاسلای اہم نبا رر اق ا الا 
بعد ُن دعومم إلی الاسلام آو بعد أن رفضوا إعطاء ا جریة. وِلٰذا بی اللاصنام 
للوئذیین والکناس والیع والصومعات لفیرم ویشہد عليه ہ آرنولد کارلائل 
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ول من عرف الاسلام [ل ال امند ١‏ 


وہ تاراشند ٠‏ ا مورخ ا مندی ما عدا اللؤرخین المسلمین فظہر أن آول دعاۃ الاسلام 
فی ا ہند حکم بن العاص مم مغیرة بن العاص ومرے معہما. لا التجار العرب 
کیا زوا 

ولعلہم رادوا بقوھم: إن التجار الەرب الین أول مبلغی الاسلام فی 
المند وانتشارہ وارتقاہ. وفی الواقع ہم کانوا من أول دعاۃ الاسلام من ھذہ 
الناحیةء لاانہم کسبوا السبیل بنوع خاص الی قلوب اللھا ی بتعلم لفتہم. وجعلوا 
بنشرون برق وتدرج مصارف دینہم؛ بارےٗ حولوا إلی الاسلام النساء اللاق 
تڑوجوا منہن والرجال الذین ارتبطوا معہم بعلاقات تجارة. وم بتمسک الاھالی 
بکبریاء بل اندمجوا مع عامة الشعب, فقاموا باعمال مثژدیة لی انتشار الاسلام 
بکل ما یۃمیزون بہ من تفوق فی العقَلِة والحضارۃ, فانقشر الاسلام بسرعة غریة. 


مم بعد ذلك تعددت إغارات العرب علی اطند واستمرت: فأغار علی ہ مکران ء 
ربیع بن زیادة ا حاری الذی أرسلہ موسی الّاشعری ووالی العراق فی زمن محر 
بعد ا یش الثقی بقلیل فاستولی ورجع. وفی زمان ولایتہ اسم قوم من افنود 
یقال لحم ٭زط۰. وقصة إسلامہم أنہم ”کانوا فی جش الفرس فاذا قح 
المسکر الاسلامی بلادہم لحقوا ہہم؛ مم انقادو للاسلام علىی یدہ؛ حسیا أشار 
علیہ عمر رضی اللہ عنہ ٹی سن ۷ھ حتی استوطنوا بلاد العرب. وجعلہم ہعلی ء 
رضی اللہ عنہ فی عبد خلافته حرسة علىی خزانة بصرة یوم اب لء واستعمرم 
معاویة فی خلافتہ فی شواطیع دسوریاء. وانخذم عضدا فی مقاومة الروم والدفاع 
عن بلادہ؛ وأسکنہم ولید بن عبد ا ملك انطاكیِة . وقال ان مسعود وھو بالکوفة 
(نہ رای ٭ رطء ولا رت ہم أْ لق عم نشم الاسلام فہم من ھذہ الناحیة . 
م جاء ان محر یق سنےه ٢۲ھ‏ فظفر ورجع . مم جاء اتنلی یق سسےه ۲۳ھ 
ححارب راجہ السند وراجہ مکران فہزم التخلی کلیہ)ا وقتل راجه ہ مکران مم غزا 


۳ ثفائة افنے -۔- بنایر ۱۹۹۰ 


عیدالزحمن بن ره الصحاى اللاماکن ہین ٭زرتح وکش ٭ فی أیام عثمان رضی 
اللہ عله؛ ففتحہا وکانت نت ا م جم على ہخج ودادنء فلاذت _ 
أمل دادن جبل ہ زور ۰ فقتدے أیطا. وکان علی ذلك ا جبل صے یسمی 
ہزرزاء, رکاے ذلك ا جل ہت بذلك؛ وکان عیناہ من الیاقوت وجسدہ 
من الذھب. فأآخرج ان سمرة عنبہء وکر یدیہ؛ وقال لحاکم تلك البقاع 
اللذی کان بشاہد ہذا النظر, اذہب ہہذین الیاقوت والذہب: لاحاجة لی إلہا 
وما أردت بہذا العمل إلا أن أريك أنہ لیس إلا صتما لا طاقة لہء ولا بنفع 
ولا یضر م جاء بعدہ حارث بن مرة فی عہد علی رضی اللہ عن ےه لی لُغور 
المند إل قیقان تنة ۳۹ھ, وکانت من بلاد السند یقال هھا الیوم قلات؛ فظفر. 
وذکر ہ ابلیت ء اغر بن دعورا مکان حارث بن عرة وقال ان اغر بن دعورا 
کان قائد ا یش وحارث بن مرة تحتہ. ولان مرة عمل عظم فی ھذھ الخزوة 
(ووافقه ابن ائمیر). ہہنا جرت قصة عمية وہی أن المسلدین کبروا معا انا 
انحاربة باأصوات عالیة؛ ارتجحف القیقانیون بسمعہاء فعض منہم ھربوا وبعضہم 
آمنوا ( چچ نامه ۔ حفة الکرام'۔ ایلیت ٠.)‏ فعلی ھذا اغر بن دعورا وحارث 
بن مرق من دعاۃ الاسلام الذین عرفوا کثیرا من أہل ا ند بالاسلام . وقال 
٥‏ ادء' إن السند تحت ٹپ ی زمن علی رضی اللہ عنہ. لکن المسکر العرق حین 
أخبر بشہادۃ ہ علیہ ترکہا.۔ وتوجه عبد العزیز بن سوار العہدی فی 7 230 


فی أربعة آلاف مقاتل فی عہد معاویقد< فبرم القیقانیین ورجع بالمغانم. 


وجاء فی ہ تاریخ فرشتهء أن أول من أی نر ا مند من درق ٭خیرء فی سلة 
٤٤ھ‏ وغزا أھلما فہو ا مہلب بن أئی صفرۃ. وکان ا مہلب من کبار أمراء العرب 
فظفر وأسلم کثیر من اھل ا حند, قال أبو ظفر الندوی فی کتابہ تاریخ السند إِن 
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ہو المہلب ن أق صفرۃ۔ 


وفی سن ۹۲ھ جا۔ محمد بن قاسم امند وآغار علی السند وفتحہاء فلحق بە کثیر' 
من حکام داہرء ول بحبر محمد بن قاسم ہل بلد مفتوح علی الاسلامء ہل نشر 
فیا النقباء لیدعوا الناس إلی الاسلام بالموعظة الحسنةء ونادی بأعلی صوتہ؛ من 
شاء فلیؤمن ومن شاء فلیستمك بدینہ. وعلیہ ا حزیةء. فنہم من أسلم ومنہم من 
عکف علی دینھ. ف حرج الناس من کل حدب ینسلونء ویدخلون فی الاسلام ۔ 
ولا ریب فی آنہ ما انقشر الاسلام فی ا مند إلا فی زمن مد ھذا. فکأنہ أول 
دعاۃ الاسلام فی ال مند من ہذہ ا جم فظہرآن ہؤلاء الاولون السابقون الذن 
عرفوا الاسلام لی أھل ا مند ود حل الاسلام فی زمنہم رحة یلاد امند 
وتالق ےه ق حارماخت التر اق 


(١(‏ حم بن العاص وأخوہ مغیرة بن الماص جا۔ إل تانہ ٹی عہد عر رذ 


سنه4 ١٠ھ۔‏ 

(٢)-آو‏ موسی۔الأآشعری اسم علی یدہ قوم زط فی عہسد 

عمردض سنة ۱۷ھ تقریاًء 
(۴۳) ان عامس ٹی عہد عمردھ سنة ٢ھ.‏ 
(و) حم التغلی ٹی عہد عمرد سنة ۲۳ھ 
(6() عبدا من بن مرة ٹی عہد علمآند سة ۹ھ 
)٦(‏ اغر بن دعورا وحارث بن مرة ٹی عہد عاد“ سلة ۳۸۔۳۹ھ. 
)۷( مہلب بن أی صفرةۃ فی عہد معاویةد“ سنة ج٤)ھ.‏ 
(۸) مد بن قاىم فی عبد الج اج سنہ ۹۲ھ. 


مم سعی کثیر من المرب والمجم ٹی نر الاہلام من لا تم ھذہ ا غَالة 


۲۲۳ 


عیدالحمن بن سحرة سفق 0ا 





بالصوا ب-. 


اللہ علة؛ فغفتحہا وکانت حنثد عحت مادر وامراجع نی 


أُمل دادن جبل ہزور٤‏ فتحسا 
٭زرزاء, وکارے ذلك ا بل مو 
من الذہھب._ فأخرج ابن سمرة : 
الذی کان بشاھد ھذا النظر, اذھ 
دسا ات ا ال الا ان ان 
ولا یضر م جا. نعدہ حارث × 
المند إل قفقان سنة ۳۹ء وکائت 
وذکر ہ ایلیت ٭ ثاغر بن دعورا 

کان قائد امش وحارث بن مرذ 


رخ 


ہہنا جرتر 
ا حاربة بأصوات عالیةء ارتجحف ! 

آمنوا (چچ نامہ ۔ حفة الکرام ‏ 
بن مرة من دعاۃ الاسلام الذیر 

ظا لن( الشافعت یو 
آخر بشہادۃ ہ علی ء ترکہا. وت 
فی أربمة آلاف مقاتل فی عہد 
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وجاء فی ہتاریخ فرشته: 2 
٤٤ھ‏ وغزا أھلہا فہو المہلب ہ_ 
فظفر وأسلم کثیر من أمل الم 


سےہلد 


)ٌ٢ 


)١.(‏ الاسلام اا‌کامل ء لعبد القیوم 
الندوی بالااردویة 
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ااولفات اللادیة والمصادر الآاخری فی فن 


الرقص امندی الکلاسی 
چت ۳ ہے 


لاد نتاوقی لت ایدو شامٹزی 


وھذا الفر.ے الذی داب علی النطور التواصل فی بلادناء لم توصفضه 
الوسوغات آو الرسالات خسب+ یل قدل علہ: اللقوش واللخرت واآرس"ومات ق 
جمیع أناء العام. ومنذ قدیم الزمنء کرست جیع الفنون آساسا لحدمة آلالہ. 
ولس ذَلك ق بلاہ: آفند کیب بل َق بلاد: آخری ایشا والماذۃ الوےے 
ىَ معابدنا تضمن الرآص کن منہالء ولکل عادة رم أو صورہ وتوجد صور 
ورسومات للراقصین والراقصات ولاعی آلة الطبل ا لسماة ہ امیردنجء' وکذلك 
آلات موسقہ4ہ آخری کہا منحوت4 او منھوشھ“ علیلی آلاف اللوحات . ومن ام 
الرسومات لوقفات الرفصس ای-کقت عنہا حد ا ھی در ککراز.' یق برج ععبد 
ہ تشیدمرم ۶ وحول المعدوس الطاھر ق ا معہد الکسیر یق ْ" تجور ک فی معبد 
ہ+تجورء جھوں ہجار ما جرہاء" ولیست مقامہ قی الطابق اللارضی نقست: ہل 
کا مایا س تباق :اھری اہ الس فو الاجا ئن ناحتا الس 
المتراجع یھو الا رض. وأما ہ الفیم انا ا لخروطتے "٦‏ ال حوفة تساما بنیت علی أعلی 
٭ جارہا جرپاء. وق ا ممر اط ہالفمدوس الطاھر ےت وقفات رقص شفاء 
وتلغ مساحة کل واحدة منا ٣‏ قدم × ٢‏ قدم تقریا۔ ونقشت أربع آیدی. 
وکل منہا تصور باخلاٰص را من ۱۰۸ ہکاراناز آو رقص الفلة (ک یمُولون ) 
الذی فصل فیه رقص شیفا إلی ٢٣م‏ ہ انجاھارا ء' أو مقطوعات مکلعلة الشکوین۔ 
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۱۹۰ ثقائة آفند لس ایر‎ : ٢ 


وإن ہذہ اللاشکال تعتر أقرب للحاۃ واکثر إخلاصا من الرسومات أو الاشکال 
املوجودة فی معبد ہتشیدمبرمہ ال نشرت فی نسخة ەناتیا شاستراء' ال طبعت 
ق ررداآ ولسو۔ الحظ لدینا ۱م نخة حکاملة فقط؛ والنسخ الباقة غ مم 
إ[نجازھا بعد . 

وإن وقفات الرقص فی معبد ٠‏ تنچورء کشف عہا حدیثاء وصورها فوتوغرافیا 
زی سر مساق اتا اسلاة الال رجا ال علق آن 
سینشر کتاہا باسمه عن الموضوع مسندلا بالصور. أو آنہ علی وشك إِمام طباعته . 

7 خزاق فراعت کر آفقاقل اخ اشاز ال دة اتال وقدلك: 
مادابازہ' والئی بحب أن یکشف عن أصلہا ویجب أخذ نسخ مہا ۔ 


والادب ا ھندی المسرحی والشعر قد أعطی الرقص حقہ من الوصف . ومن 
ُشہر ما وصف بہ الرقص ہکالیسداس ؛ٗ فی تشیلہ ہ مالفیکا جنیمیتراہ* إذ أن 
ا لحدمة الل۔ساسیة, النی اتنخذھا الِطل فی ہہذہ الدراما لروتے دمالفیکاء ھی ما 
اعد مےے ماراۃ للرقص . وناتیا الی أدتہا ہمالفیکاء قد وصفت باللفصیل ۔ 
غنیت مقطوعة راقصة تسمی ہ تشالتکا * علی أرىع أقدام؛ وقامت بأداء رقص 
دناتیاء بمصاحة الإاغلیة. ود صورت الإام زجة علی اختلافہا وعلی انفراد فی 
حبز الارہم أقسدام. المزاج الاول ہ الأُسء مم الال ء مم ہد خطة اللقاء 
وآخیرا ٭ رسالة التابع المطلق ء وأن الراقصة وما امتازت بہ من خلقة أو جم 
قد وصفہا ا ملوك المعجبون کستوی النجاح لہ ٭بتراء* الرقص الصحح. و‌تقدم 
عا م بالرقص بنقد الراقصة حول العناصر التی لکونہا رقصة ٭نریقا'. وتوجد ھذہ 
فی الفصل الانی السطر الاول والثالٹ والرابع والسادس والٹامن للدراماء وھذا 
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الرتصس امنسدی الکلاسیکی ۷ 
دلیل علی مدی انتشار الف_ے و(نعاشہ فی أیام ەکالیداس ہ ای المصور الاو ی 
للمہد المیحی . 
وپوجد نظم نادر کلاسیکی للعہد المسیحی اللاول باللغة التامِلِةء وھذا النظم 
یسمی ہ سیلاپدہیکارم ء' حیث وصف جیع فن الرقص والموسبق وصفا کاملا . 
ود اً القصة بشغف امیر تاجر یدعی ەہکوفالا "١‏ براقصة تسمی ٭ مادھاق "٢‏ 
فیٍصف الشعرء فی الفصل الڈالث؛ فے_ الرقص والموسیی والّلات الموسیقة 
تفصیل مسہب تام وتدوین ملك تشولاء؛ٴ ہ راچاراچاء ( ۹۸۵۰۱-٣۱۰۱م)‏ فی 
المعبد الکمیر ہ تانچورء یعطی أماء ٤٠ء‏ راقصة؛ قد عینت لترقص فی الد 
وخدمتہء وکذلك اأعطی سخصصاتہن الضروریة . 
واللصوص ال رض تا سیاپا شامتراء“ خص غل آن معرفة ء ثایا کامراء" 
ہی ضرورۃ حتمیة لتعلم فن اللحت. بل فی الواقع أن الرقص قد وصل إلی 
حد الکال کفن لعدة أجال, وتعللہ الّامراء وسیدات اللّاسر الشریفة کیا تمدے 
ا حترفون مرے الراقصات والراقصین . وقد احتل فن الرقص عکانة کبیرۃ بین 
أنواع التسلِة لکار المثقفین من ال جتمع. وانتشر الفن فی سلاسل من أمواج 
علی فتترات مختلفة من تاریخ بلادنا. وأول ما حل من الرقص کان على ید 
ہ آوشا " کریة ہ باناسوراء* الئی تزوجت من ہ أنیرودھا ؛* حفید ہ شر یکریشناء'' 
وع شری پارفای الرقص لد أوشاء وعلته لہ جو دوارکاء'' وقد علمن 
بدورھن فن الرقص إلی سیدات ە سوراشتراء' اللاتی بدورھن عملن علٰ انتشار 
الرقص فی جخمیع أنضصاء البلاد. وتطور فن الرقص حسب الام جة الی توافق 
سکان ا مدیریات؛ وأصبح لکل مدیریة طابع خاص بہا. ولقد لطخ العہد الحالك 
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ثقارۃ المن۔د - تاہپر ۱۹٦۰‏ 
۸ 


ما من قریقی ٭.۰٠.‏ لی ۱۰۰م قی تثصال اٰند ما بین ۱۳۰۰ء (لل ٠٤٤٠١‏ 
کل فی جنوب ا ند صحکثرا من اك :وعات الراقصة فی مختلف المدیریات. 
0 سلاطین د۔ھی وحکام القاطعات فی شمال ا حمند وأباطرۃ ہ وفیجایاناجرء 
ران ال کاماق ا لوب ائنمش فن الرقص مرة آخری. ولقد مت واحات 
السلام حنی ی الفترات اللئة باللشاغبات وتمکنت ھذہ ااراکز مرے احتفاظما 
بتراٹہا الفن ٦-۰‏ بن ھذہ الاکن معابد ہکرالاٴ' وہ تانچور وہ کوتشیودیءٴ 
: بلاد ََ ؛* وکذلك ہ مانیپوری .'. وانقشر فن الرقص ف تامیلناد بواسطة 
المام ٭أجامتا" انی بتر هو الوول عن ثقَاففة ہ تامیل لاند* 


وی علینا اللآن أن ننجمع جع اللتاحة والممکن الحصول علیہا أن 
7 ىف ا ا ا وکیا ذکرنا سالفا لد بنا قسمان 
من التراث الفنی ای فن ہ بھاراتاءٴ وفن ود ' فلقد علم بھاراتا اپنساء 
اللثات وبعض العلباء أیضا ومن بین أبناء ہ داتیلاء'' وەکوھالا :"' وہ وفیساکھیلا :'' 
وقد خلفوا بعدھم موسوعاتہم. وقد أخٔذ بعض مقتبسات لؤلفاتہم وتعلیقاتہم . 
وأآن وصف ٭کوھالاء لبعض حرکات ہالارجل ء' ال جدیدۃ آماھا دمادھوپا 
تشاریزہ“' قد اقتبہا ہ تشاتورا کالیناتھاء'' الذی عاش ف القرن الرابع عشر فی 
معلقته عن ہ ۔اسجیتا راتنا کارا ء“' أعظم وأشہر مؤواف کِکتب فی فن الموسیتی 
والرقص (عام ۱۲۰۰م) وتقدم نفس ا علق مقتبسات أخری عن ەکوصالاء“ 
وعن مؤلفین قدماء آخرین حول ہ فارتانادء'' و تشالا کاد4"' أی (الایدی 
اللفافة مع حرلل الرح و حرکہ الید الشوجیة علی التوا ی). ولقد خلقت ھتام 
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و ہے 
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الرقص ا منسدی ااکلاسیکی ۲۹ 





شیفا ہد نت راجاء (یمثال من پروئر) فی تیروفلنجادو؛ جتور, مقاطعهہ عدراس 
من القرن الآانی عشر 


۱ 7 ۱ ثقائة اف+ ۔- پنایر ۱1۹٦۰‏ 


من ٭دائیلا کوھالیاء' ولکن لیں نی الامکان الثور علا الان. وٹکےرے _ 
المصول عل مژلفات +دائیلاہ' فی الرقص والوسیق مطبوعثةء ولکہا نقف 
عند حد الطبع للوسیقء کیا یکن ا لحصول علی مولفات تلمیذ بھاراتا التقلیدبة 
وو : ماتانجا' ومؤلفه سی وبراہاد دمی ہ'ٗ مطبوع أیضاء ولکنه وقف عند 
حد طاعة الجزہ الموسیق فقط . 


ون کتاب ہ بھاراتا نایا استراء* نجد فی الفصل الرابع ومغاً فان والاة 
ےکارآناؤہ' والی جمت بین حرکات الایدی والارجلء وککذاك ب٭د الائتین 
والثلائن , انجاھاراز" أو مع ہ الکاراناز* والتی تعتر اللقطو ت التامة الی 
رقصہا اللورد ہ سیفا' وبوجد لدہنا أیضا تفاصیل عن کیفة اللاداء لرقصة 
سا ار رفا فی ا رہ الابتدائی للدراما. وفی الفصل الرابع والعشرین عاغخ 
بھاراتا باستیعاب ہ سامانیا ابھیناباء'' آو ننثیل نظری للانفعالات والافکار. وتوجد 
ہذہ بصفة عامة فی ٭ناتیا ونربتاء کیا عولحت الام رجة الختلفة ٭ لناییکا ونایاکاء' 
فی تفس الفصل أیضا. آما الفصل السادس والعشرین حول ہ تشیترا ابھنایاء'' 
یما لج ٭مودرازہ'' خاصة لمواضیع معینة و مواقف غاصة. والعقول من الثامن 
زل الساشر تعا لج الحرکات ا لمبرة للجم فی ثلائة أقسام وھی وقفات ا جم 
والتعہیرات الوجبية وا حرکات الوصفبة وقسمت ا حرکات بدورھا إلی ہ انجاس ۰“ 
أو الاجزا۔ الرئیبَة للجسم . وکذلكک ہ٭أبانجاس .'' أو الااجزاء المساعدۃ ہللا مجاس ؛ 
وکذلك ہ پرائیاواجاس؛'' أو الإاجزاء المتخللة. آما حرکات الارجل فقد عوطحت 
فی فصل )۱١(‏ خاص تحت عنوان ءکاریزہ"' وأما تحععاتہا بواسطة القرنات 
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الرقصس امسدی الکلاسیکی ۱ك 


الریاضیة وحرکات البسالیة: وفی نزال واحد کہا عولجت فی الفصل الانی عشر 
تحت عنوان ہ مامدالاس '. ونحد أن جمیع حرکات رقصة البالیة فی الغرب نجحد 
ھا مکانا ٹی ھذا الفصل حیث قسمت ہ اماندالاسء ِل نوعین: النوع الاول 
الدی تم أداؤہ صلی الإأارض ویسمی ہ بھوما ماندالا٠'‏ والنوع الآخر الارضی 
ویسمی ہا کاساجای :'. 


ید ہہ 30ا 
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رابطة الشعوب الروحه4 


بَا الامتاذ: ك . ب. برساد جن 


بقول الفیلسوف الشر قی المروف العلامة سعدی فی کتابہ ہ جلست ات ٠‏ 
بالفارہ4 ما ماف 


اللناس سواسبة مقتضی الولادة 

وکاہم نحدررن من بذوع واحد ۔ 

وکارا بصاب آحد منہم بملبات الزمان . 

فلا پشمر الآخرون برغد العیش وافناء. 

وإذ لم نہنم سح أیہا الانسان! ممشاکل اللآخرین. 
فلت مخلق لان یدعوك الناس باسےم ہ الانسان٠.‏ 


ھذا ہو المصر الذی أخذ ۔زمام الّامور فی ال یادین ا مادیة بفضل العلوم 
الحدیثے وجعل الناس ذوی عقول علبيةء حتی آصبح الرجل العلمی بل بالسیٍطرۃ 
علی الفضاء الکوی والزمن, بل ویسعی الان ‏ حلق إنسان صناعی من ا لمعمل 
الملمی الحدیث . وآن الال ا حام الذی یواجہنا فی الوقت ا لحاضر ما إذا کان 
الم بحطم روح الوعی الکوئی. أُو تتغلب القوی الروحية علی النکبات الذریة 
النانجة من التقدم العلی ا حدث . 


وحقا إن ھےذا السژؤال ذو أمحمية بالفة بتطلب من الانسانة جواہا سریعا. 
وأن استقرار مستقبل الحضارۃ الاذسانیة وکذلك رابطذ الشعوب الشرقة والغریة 


بالمعنی ا لحقیقی لیتوقف علی ال جواب الصحیح لمذا ال ؤال الخطیر. وعلینا أُن 
۳۳ 


رابطة الشعوب الروحة +۲۳٣‏ 


فقحص بتعمق للثور علی حل صحبح لمذہ السألة العویصة . 

7 ہذہ المرحلة بالذات یسدو أمامنا سال آخر وہو: من اخترع ھ ذہ 
الاسلحة العلیة واللإاجہزۃ ا مبارۃ؟ أٗ لیس ہو عقریة الانسارے وقوۃ إدراکہ 
الحساس الم ہی من میزات الروح ؟ وإذا کان الام کذلك؛ فا ذا لا ترزجع 
الانسانیة لی جمال الروح الداخلی ا حالد الذی بژلد ا حبة المالیة الشاملة والمساواۃ 
الانسانے الکاملة والحلودء عوضا عن الالتجاء إلی الآاسلحة الذرتة الفتا کا؟ 


تچ ادف الشترك الملم والدین یت 

لا بد أُن تنتہی عصور ا حمجة والبربرة کلا تقارب شعوب العالم بمضہا 
للل بعض, وتحارل لنفہم الثقاقات الختلفة ووجہات اانظر اللمتمصددة. وتحت 
الاکتشافات العلیة عصرا جدیدا للعلاقات العاللِة والاتصالات الوتِقة. ویتحول 
العام الیوم إلی عائلة واحدة کبیرۃ تتالف من شتی الشعوب والّاممء لان الناس 
علی رغم الاختلاقات السیاسیة والحروب الباردة یتوقون إلی حباۃ ملیئة بالسلام 
والنتظامء ویرغبون فی توطید أواصر ا حبة فیما بینہم. وآن العلم مثل الثقافة 
الروحية تماما لا یعرف الفوارق الِنسة والقومیةء وأنہ لئی۔ عالمی عام ویکشف 
شتی نواحی الحق وا لحقیقة . ویکن أن یکون العلم صدیقا جیما للدین ما ان 
ادف النشود من الدین ہو تقریب الانسان مع أخیه الانسان فی الکرامة 
الانسانة والشرف والتقوی. وأن ا حلود الروحی لشمس لامعة للحباۃ الاَابدیة. 
ون الطلم الروحی وإدراك جمال الانسان الحقیق لِجعل الانسان یدرک کرامنه 
وواجباتہ قی ١‏ حیاۃ. وإذا وصل الانسان إ پی ہذہ الدرجة من الادراك والشعور 
فیحقق حینذاك ربانیتہ وحقوقہ الروحِةء ویصبح مژمناکاملا وصدیقا حقا لروحہ 
والآخرین. ویتقدم یوما فٍوما نحو مال الربانیة وا حاود الروحی. وعلی رغم 
کونہ یعیش فی عام پقنازع فی البقاء: یذل أقصی جہودہ للوصول إلی مدارج 
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الکال الروحی والرابطة الروحَة النی لا تعرف الاستغلال الاقصادی والامتبداد: ۱ 
السباسی والفوارق النة والطائفَة واللوة. وفی ھذا ا و ا حر النزیہ امباراك 

یمیش جبع الارواح التحررۃ سواء أ کانت من الشرق أو الغرب علی ققدم _ 
المساواۃ وتمتع نعمة الحلود والیقاء. وعلینا جیعا أُن ندعو الناس ونوجہہم إلی 
ور اح وسادئی ا مساواۃ بطریقة واسعة النطاق. أیہا الانسان! ما ذا خاف؟ 
فان ا لجنس البشری لیتوق لی الروحیة العالة والاعمة الشاملة . والذی یرید أن 
أنی إلی عظیرۃ رابطہا امبارکا یتحرر مرےے جبع الخاوف ویقور بنور المعرفة 


واخحی یموت اہدا بل یعیش 7 ا 


ون الانسان ذا صفاء روحی.۔لیعمل ویمیش ف عاله الدنیویء ولکن لە 
قوۃ واضحصة للتمییز بین القوی الربانة والقوی الشيطانة والحق والباطل ؛ ویزدھر 
بقوۃ (بانہ مثل الوردۃ الخضراء الناضرۃ . ویعیش وبعمل فی ھذا العائیم ککسائر 
انان لت قد من أوساخ التبار المادی؛ ویقشوق داتسا إلی مستوی عال 
للحباۃ الانسانیة مثل ہ زھرۃ لوتس ہ التی تعوم فوق المیاہ ولکن جذورھا :ابتة 
فی أرض البرکة؛ ویعیش لنشر اح ولحےدمة نفسہ ہو وللجنس البشری بأجمعہ۔۔ 
میس لئاوا ای اس 

پنغی للانسان ان یسقیقظ من غفلله ای مضت علہا عصور صدیدة. 
ونسعی متکانفین لتحقبق العدالة والحق فی المالم وإزالة ظلة ا لجہل والفساد. ولا 
یستطبع النقدم ا مادی أن پنجح ویفلح إلا إذا صحبہ اعتقاد الان۔ان الراسخ فی 
ا لحق والمدالة وکرامة الروح وتفوقہا علی ا مادیات. ویتقدم تقدما حقیقیا مرموقا 
فی الامور ا مادیة إذا حارل فی نمس الوقت لتحقیق الہضة ااروحة ایضا. وقد 
انذر السارفون والنساك مثل دشیرشکراء' وہ بوذا.' قبل آلاف السنین عن 
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خاطر الا ماك فی امادیات واطروب وراء المتع الدتِویة. وقد ضرب ہمباوبراء' 
مثلا حا رائعا واضا ہ آوٹس ؛؟ حینما کان لی خطابا دینیا من ققة ہ وبولا٣۔‏ 
فی هہجاداء' فقال إِن مثل العالم الانسای کشل برکة ملیثة من لوتس وفہا کرة 
وافرة من الماء والوحل وأصناف عدیدة من لوقس, من یضاء لامعة وزھراء 
ناضر: ة. وفی وسطہا صف من الزق ا یل اللاىح ذی الاّالوان التعددۃ ولہ رائنحة 
طة تفوح من بصد, حیث تہر قلوب الناظرین. وف منتہی وسط ہذہ البرک 
زھرة لوٹس کبیرۃ بیضاء جمیلق جدا. وجاء شخص من الناحیتة الشرقیة لنلك 
البرک فیری ویتعجب من ھذہ الزنابق البدیعة الناضرۃ. ویشغف بلوٹس الکیرةۃ 
البیضاء إ پی وسطہا. وتتحدث نفسهہ: إی رجل عالم عاقل وشاطر واست بغی 
ولا بمغفل بحہل الطریق إلی ھسذہ الزھرۃ الیضاء ال جحیلة وأعرف جیِدا الطریق 
المؤدی الیہاء وأقتطف تلك الزھرۃ الی ھی أحسن نواع الزنابق فی ھذہ البرکا۔ 
فدخل الشخص ال مذکور تو إلل البرک وکلسا یتقدم إلی الامام بزداد الماء 
والوحل واستقرت أقدامہےه الوحل ولا یستطبع النقدم إلی ال مم المقابلة أو 
الرجوع إلی الوراء حتی یصل إلی الضفة. مم جا شخص آخر من البة الفریة 
برک فیقف ناظرا إپی لوٹس البسخناء ا موجودة فی وسط,ا فعجہاء ورلی ففات 
ذلك الشخص الذی یقف حائرا فی وسط البرک جامدا فی الوحل وا ماء بدون 
ان یستطبع العودة إلی الشاطی أو إلی ال جمة اللآخری المواجہة لہ؛ فقال الرجل 
الثانی عن الرجل الاول الحائر: إن ھذا رجل لا یعرف الطریق المؤدی الصحیح 
إلی الزھرۃ ولیس بعاقل یرف ال حکة والوسائل الکافْے لتحقیق هدفه المطلوب ؛ 
ولذا حم یتمکن من الحصول علی ہذہ الزھرۃ البیضاء ولکی رجل فان شاطر 
أُقتطلف تلك اللونس بدون کلنة. فدخل فورا إلی برکہ لوٹس ولکنہ تحمد فی 
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الوحل مثل الاول فی وسطہا حبِث لا یستطبع الوصول لی کلا الطرقین . ووقعمت 
نفس الحادئة للشخصین الآخرین اللذین آتیا من الناحیتین اشمالیة والجنویسة . 
مم جا إلی جہتےة ال رک شخسص روحی درب نفسه وروضہا ویدركک إدراکا 
صححا موقف الطریق الوحل فی البرحکة اللمذکورۃ فٍقف علی الضفة ناظرا إلی 
ہولام الاربنے و إلی تلك الزھرة الیعضاء الکیرۃ فی وسطہا فقال الرجل الروحی: 
إِن ھؤلاء الرجال الاربمتےة لا یمرفون الطریق الصحبح إلی لوتس ولا الوسائل 
المؤدیة إلیہا ولذالم یتمکنوا من قطف تلك الزھرۃ الحسناء 'وتجحمدوا فی وعرة 
الوحل فی البرک : وإی لرجل روحی أعرف الطریق ال۔تقم الحق وس أقتطف 
تلك الزہرۃ البیضاء الحسناء من الزنابق. وم یدخل إلی البرکۃ ولم بنزل إلی اما 
ہل قال واقفا علی الشاطیی : ہ آیتہا الزھرۃ البیضاء من الزنق اج حیل طیری إل!ء 
فطارت الزھرۃ فورا إلی یدہ؛ فعلم ہؤلاء, الذین شامدوا ھذہ الظاھرۃ, الطریقة 
الصحبِحة للحصول علی أحسن آنواع ہلوتس ہ'۔ 


وہذا مثل ضربہ ہمپاوبراء لتلہیذہ المطبع ہسدھرما سوامی "٠‏ ومعناہ واضح 
جلی دی ا خیع ویؤدی الانسان إلل فہم حقاق الٗامور والمعرفة ا حقةء وعلینا 
ان تمنع با لحراۃ بدورے اختال ولا خیلاء وہلا حرص ولا طمع وھذا ھو 
السرالکان وراء ھذا الثل. ورک لوٹس کنابة عن عالمنا الذی نعیش فے؛ 
رٹل مباہہا ووحلہا أُحمال الانسان والع الدنِویة وا ملاھی والالماب . واما 
لوٹس السضاء فقشیر إلی الناس بصفة عامتة بنما تنثل الزھرۃ البیضاء ا حیلة فی 
وسط البرک سلطة حاکة علیہم۔ وتراد بالاخاص الأاربمَة اإذین حاولوا قطف 
الزھرۃ السضاء الموجودة فی وسط البرک السلطة الاكئة بالطامع والجشع والتکالة 
علی القوۃ والصال ا ادیة. وأما امراد بالضفة أو الشاطی فہو الحق المعروف 
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باسم ددھرماہ'. وآن الرجل الروحی ‏ ال للحق الہدی اإذی صوتہ هو المصدر 
الاعلی للنوامیس الطبیعیةء ونثل الزھرۃ الکیرۃ ال طارت إليه الاتصار والنجاح 
قی معری الحیاۃ. وتتجلی ا سبق أمیة ہذا اللثل فو بشیر بطریقة واخحة إلی 
سیل التحرر الابدی مر القیود اللادیة کیا قیل ہ اعرف ا حق فانہ بحعلك 
حراًٴ طلبقاء. 


وضاع الناسن الیوم فی ا نع الدنِویة والمطامع المادیةء ونقیجة إذلك الانحراف 
یقاسون ال‌لام والمناعب فی جمبع مرافق ا حباۃ, وأصبحوا ححایا للاوائك الذین 
یستغلونہم لإاغراضہم الشخصیة ال مادیة سخطب رنانةء ویدعونہم إلی مبادی خالة 
مختلقة. وھذہ ا مبادی والنظریات تخلق القایز ہین انسان وأخبه الانسان وتوجد 
الفوارق بین الطبقات والشعوب حیث تؤدی إلی أنواع من ا حروب والکروب . 
وأاس من ھذا القبیل لمقضی علیہم بالدمار والفناءء ولکن ھنالك مستقبلا میمونا 
للرجل الکوئی الذی بنظر إل ی الانسانة بعین المساواۃ وسعة اللافق . لالہ بەرف 
الحق العام الہدی ویقف فوق کل المطامع وا شع والتفرقة العنصریة والطالفیة. 
ولا یعرف ذلك الرجل العا می الفوارق ا ادیة من السافات المغرافة والحدود 
الصطنعة بین الشرق والغرب. وأنہ رجل روحی عا می ویعامل بالمساواۃ محمیع 
أفراد ا جنس البشری, بل دکل ذی روح لان یمتقد اعتقادا راسخا ,بن ففه روحا 
توجد فی جع الإ جساممء حتی فی حشرة حقسیرة علی وجھ الإارض وبحاول 
للتخلیق ٹی ساء ا ملک الروحة ویسعی مللمساعدة الآخرین ٹی نہضاتہم وتاوراتهم 
الروحتة . وبہذہ الطریقة بخلق عاما متفاھما متنورا لازما لللقسدم الانسانی فی 
جمیع عرافق الیاۃ البشریتے. ویرشد ہمپاویراء ا نس البشری بقولہ: ہ لا 
یستطبع أحد أن پصل إلی درجة الاستبصار والمشاہدۃ بسرعة فائقة, فعلیه أن بحتہد 
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اأفضی ال مہود للابعاد عن الانماس فی ا مطامع الدنیویة وإیذاء الآخرین. وعليہ 
أیمضا أن یفہم جیدا حقیقة العالم فہم العالم المدرك ویجب ان یکون فی حذر 
وتتصر دانما,ء ولا بغی أن بکون تساہلا أو متغافلا فی أَيَة لحظة. وبکونہ حذرا 
ىشی ق الطریق السوی. بستطیع أن بتقدم فی مدان رابطة الشعوب الروحية 
لاجل تحقبق الحق الکامل وحقیقة الما م. وحقا بجب علیہ حینذاك أن بتطور 
إنسان کوتی عام یسعی الفلاح نفه ہو والعالم باأجمعہ. 


حجق غادی وطاغور ق8 

کانت ا ند عقرا داتما للقوی الروحرة العظبمة منذ القدم. وکانت آفکارھا 
مصدر إهھام وتشجیع لاغتنام القوی الروحة والنجاۃ الإبدیة لکثیر من الناس. 
ویدو من العجب فی أول وھلة أن الحند قد تحققت ا عدۃ نہضات مادبة 
من عضسسد ففسہا بنما کانت قسعی جاہدة فی سیل إیقفاظ القوۃ الروحیة فی کل 
فرد. ولکن ھذہ اللہضات ا مادیة لم تؤر شیا ٹی قلوب ال ند وسبادتہا الروحمة. 
وکان غابدی وطاغور علمان مرتفعان ونمان لامعان فی ا ند الحدشثة, وأنہما قد 
تعلما کثیرا من الغرب وغیرہ من البلاد الااخری ٹی العالم ولکن لم یکونا بجتفظان 
بعقول مادی أو وطنة ضبقة ومحدودۃ. وکانت دعوتمما ورسالتہما موجبة إلی العالم 
کل لإانہہا کانا مثلین حقبیقیبن للتراث اطندی الروحی العظم . ویکتب ا اتا 
غاندی: ہ إن الیاۃ بنفسہا لبہیان صرح وکناب توم . آرید أن أضرب مثل 
الوردة الذی ضرته قبل سدین. فلا تحتاج الوردة إلی کتاب أو خطاب عز 
رانحتھا الطيبة التی ترسلپا إلی حوالیساء أو عن جالھا الذی یدرکہ کل من بنظر 
إلبہا۔ وآن لهیاۃ الروحة بھی حیاۃ آبدیة وآن جافا وطیہا لاعظم بکئیں مز 
جمال الوردة وطیبہاء وآرید آن أقول بأی آری الان نہضنة روتے فی الحا 
ون الظروف تتجاوب معپاء وآرغب فی أن أری جبم الناس لا لمند فقط 


رابطة الشعوب الروحِۃة ۹ك 
بل فی جمیع بقاع اللأارض بصرف النظر عن الاختلافات الذسیةوالدیفیة فی 
أحسن حال وأطیب بال بطریق توثق الصلات فیما بینہم؛ وإذا تحققت ھذہ 
اللآمنیة فیٍصبح السا م أحسن بقعة للحیاۃ ما ہو الآانء'. وآن کلا من غاندی 
وطاغور کان یؤید بعضہما بعضا ویعاصد کل آخر ف الافکار والٹراء. وق الحقیقة 
کانا مثلان انسجاما آساسیا فی ا لحضارۃ ا مندیة. وبقول طاغور: : إرے الہر 
اللڈی بغبع من اللانمائة ویحری نو الہایة لو ا لحق وھو الذیر اللعم وان 
الصدی الذی یعود منه إلی اللانہائة خھو احال والنعم ا مم ء. ۶ 


ح8 معضلة الاختلافات التی ھی من صنم الانسان چھ 

إِن طبائم الانسان لا تختلف فی آبة بقعة فی العالم ہل ون ا جنس البشری 
کلہ أسرۃ واحدۃ. ولا توجد فوارق حقیقیة بین [إنسان وإنسان وأن الفوارق 
الظاھریة مثل الجنسیة والطاثفیة آو النقلیدیة فلیست حقبقة پبکر__ أن بتاز بہا 
إنسان علی أخرے الانسان, وھی من صنع ید الانسان للإاجل الاختلافات فی 
العقاید والعادات والطقوس . وبناء علی ہذہ ا حقبقَة اظلِة فان تقس العالم شرقا 
وغریا لتعر سافر علی الوضع الفطری, وقد آصاب مر قال: ہ إن الشرق 
الاقصی هو الغرب وإن الغرب الّاقصی هھو الشرقہ ولا یستطبع الانسان ان 
یضع حدا فاصلا للکون اللانہانی بعلوماتہ الہائةء وقد اعترف ااستر ەکیلنجء' 
بہذاہ ال حقَِقَة حیث قال : 

٭لیست هناك بشرق ولا غرب. حیما یقوم تشخصان قویان وجہا لوج٭۰. 

وقد أسدی الفلوف ہمان ومکایٴ الإذی تخصص ف عقیدۃة . اھنساء 
ا عدم العنف, خدمات جلل فی نشر ھذہ النظریة اامالیة الانسانة الماسة. 
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لوت *٭ ثقازة افند ۔- بضاپر +1۹۹۰ 


ونتخلص تعالہ کیا بلی: یصبح الشرق ہو الغرب ویصح الغرب ہو الشرق عندما. 
بصبر قانون ہ أھناء مجمع ہین الائئین .٢‏ وتجلی مرے هہذا أن الانسایة 
الروححة ا مال قد استیقظت من منامہاء وأن شس الرابطة الروحية الکونیة 
بدأت ان تطلم . وبجحب ان تدرس اُحسن الإاشیاء من کل من الثقافتین الفریة 
والشرقفة. وبقول البروفیسور ہ جیاسی توسی ٠ء‏ بعد حث علی دفیق حول 
المعہسا کل ا حقیقیة الواضحد التی یواجہپا الغرب والشرق علی حد سوا فی روح 
تعالم الیانھا غاندی وطاغور: لا نجد أی تفاوت أو تمابز بین آسیا وأوربا اکثر 
7 دہ - مثلا ۔۔۔ بین إیطالیا وأمانا. فبناك آراء معاصرةۃ. ونظریات متشامة 
وآفکار ءاثلة فلیس فیہا شی۔ بعد الواحد عن الآخر أو ہو علامة التباین والتباعدء 
ولا ند بنہا تعارضا أو تتاقضا بصعب التطبیق والتوفق . ومن واجب کل 
رجل مثقف مصلح أُرے باول النشر بین أفراد الإامة وجماعاتہا ثقافات اللّامم 
الإاخری وعلومہا وادا۔ہا بنطاق واسع ٭. وکذلكک لا وئیق العلاقات ا لمباشرۃ فی 
الافکار والآراء وتوطید أواصر الود واحبة محیث پچتہد شخص ف الغرب أن 
پفسلح بثقافات الشرق وعلومما وانتاجہ الفکری وبالمکس, ہذا ہنفس الطریقة الّی 
بحد فیہا رجل إبطا لی أو فرنساوی مع الاحتفاظ بتقالیدھا الحخاصة ونظریانہ المعنة ۔۔۔ 
الوسائل العححافَة للوفاق والوام ۔۔ إذا رغب فٍے ۔ مع اللقافات ال مانِےة 
أو البریطانة ۰". 

وتحدث الفیلسوف الہندی الکبیر الدکتور ہ رادھاکرشننہ فی خطات ألقاعا 
أمام مجلس الشژون العالیة فی آمر یکا عن الطریق المویصة النی بواجہہا التعالم 
الائسائیة الیوم فقال: إننا تحدث عن الشرق والغرب. رآنہ من ا لقبقة للمعنة أن 
الشرق الذی نددہ کان بط اوران کر سد تمالم عو وق 0ف 
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رابطیة الشعوب الروحية ١‏ 


جمیع آلادیان ۔۔ تقریا۔ ماعدا ہ المرموئیة' والعلوم المسیحية ف الشرق أی آسیا 
آو فی آسیا الصغری. وقد حدث تطور علی حدیث فی اللإیام اللآخیرۃء وتقدم 
الطم المصری تقدما ملیوسا ولکن الشرق کان لی أمد قصیر منذ الن فی مقدمة 
الا کتشافات العلبیة والتحقیقات الفنية . وعلینا أن نعید إلی ذاکرتنا الحساب؛ 
والنحوء والتلقیح وا حقن , والطباعة حیم|ا تحدث عن التقدم الملی الذی حصل 
اذ العلاء الشرقیین, وأن العلم والدین لوجہان لازمان لکل إنسان. ونحن 
سواء منا أھالل الغرب آو الشرق اححاب الادیارے والعقائد. والسورۃ العلة 
تتطلبِ مضا أن نعید اللامور کلہا إلی تحری الّاسباب بنما السورۃ الدیلیة تدعو 
إل إطفا۔ الظماً الد اخلىی لکل شخص. فلا پنغی لا أن نفکر أبدا ,أن السالم 
الیوم منقسم (ل قسمین؛ قم مادی 7- بالاەمور الادیےة فقط وقم روحی 
یمم بال٘امور الدییة فقط , فنجد الروحانیات فی الغرب کا أننا نحد الادیات یق 
الشرق. وکنا فی الطبائع والفطرۃ سواء وأن اللادیان والشعەوب واثقافات یتقارب 
بعضہا الآان بعضا وتسعی لتحقبق هذہ الإامنية الاصلیة النیلة . فاے معضلة 
الاختلافات النی ھی من صنع الانسان لممضلة وامیة تناقض لروح الانسانیےة 
العالیة: وجب أن تزول تلك المضلة فی أقرب فرصة مُکنة۔ 


8 الفکٛکرۃ الروحية فی الاداب چھ 


إِن ال داب لتلعب دورا ہاما کیا أُنہا أداۃ فمالۃ لتصمم الحباۃ البشریة وإبقاظ 
الإامم والشعوب من الغفلات والرقودء ود استخدم الانبیاء والحکاء والشعراء 
الآداب لتعلیم الناس ا حق والتعالم الانسانة ا حقَةء وحلقوا فی سماء المملکد الروحيِة 
بواسطة الداب . وتذبعث الداب من الشعور الباطنی والاحاسیس الداخليےة 
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‌ ثقازۃة اسنےد ہس اہر ۱۹۹۰ 


والقوی الطِعية الکامنة فی فطرة الانان. فان الکان الاصلی للّداب فی ملک 
الانوار الروحية ومظبرھا ا حقیق ا ینس البشری بنفسہ؛ وعطیتہ التضاہم الودی _ 
ا حسن لاخواننا الآخرین من اللآاسرة البشرة. وثدفع الانسان إ ی السعی للحصول 
عل النجاح والاتصار الکاملین والکال الروحی ویدرك بەه حلاوۃ الحب وجمال 
العالم ونعيمه الذی اتک کل لی وحکم وفلوف فی مختلف الازمنة والامكکنة. 
وإن الانعحاد الفحکری والشعوری اذی نحاول الثور عليه فی الّداب لیؤدی 
حتما إلی مدخل ارابطة الشعوب الروحیة. ونلق نظرۃ سریعة حول ذلك. إن 
المہمة الاولی لاشخص اذی برید أن پصل إلی درجة الرجل الکونی آن یعامل 
ارلا وقبل کل شی۔ مع جمیع ا خلوقات علی قسدم المساراة مع رر انا 
ویحقق ھذہ الفکرۃ فی جمبع مرافقق حانہ. وبقول ہماویراء فی ھذا الصدد: 
و بب أن ننظر إلی کل مخلوق, سواء فی السعادۃ أو الشقا۔ء أو فی السراء والضراء 
ہمین النظرۃ النی انظر بہا إلی نفوسنا. ونیتعد عن إبصال الّذی أو الضرر لی 
مخلوقی مہما کان حقیراء کیا لا نحب أن نصاب بشی۔ من ذلك.' ویعان ٭ەکریشناء 
مرۃ أخری: ہلا تعامل مع الآخرین بطریقة لا تحب أن یعامل معك أحد بہاء" 
ولا یضر أحد لا نفسه إذ یضر الآخر الذی ہو عتفظ بنفس الروح الٌی عتفظ 
إاھر ما سے لق ترما 202( الشور فداات ال الات رادیٰ 
+بوذاء أیضا نفس الفکرة إذ قال: ہإنھا قضر نفك حرِث تضر الآخرین."۔ 
وت الفیلسوف الاہرانی المعروف ٭ زردشت : لاباعہ: ہلا تصلح الطےعة 
حتی لا تحب أن تعامل مع الآخر ما لا تحب أن تعامل بە تقہاء. ویصرح 
الحکم الصیتی ا مشہور :کونفیوشبوس ہ لا تفعل ما لا تحب أن تفعل بە نفسكہ. 
ویقول فِلسوف صبی آخر ەلاواننی ٠‏ ادفع النض با حبة الصادقة. ویقول 
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رابطة الشعوب الرودحيِة "٣‏ 


ان (علیہ السلام) الدی دعا دائما إلی عہداٴ حدم العلف ٭عامل الساس کیا 
تحب أن یعاملوا معكث٠'۔.‏ وبقول خاتم النیین المرسل الصادق محمد بن عداللہ 
(صلی اللہ علے وسلم) لنباعہ بکل صراحة ووضوح: دا یوسن آحدک حی 
بحب لاخہ ما بحب لفسهء (الحدثی)۔ وینصح ہ جرونانكء (زعم الطائف ة 
السیخیة) ما معناہ: ٭إن الذی لا پرید أن یوذی الآخر لا بنغی لہ الحخوف 
والفزع . إن القلب الذی یصفو من کل حقد وبغضاء لا یعمرف الشك ولا اھم٠.‏ 
ویقول کبیرداس: ہعليك أن ػظن بالناس کیا تحب أن یظنوا بك فتکون مرتنے 
أصحاب اِنة والسعادة الایدیة ۰ . 

ویتجلی من الامثلة الذکورة أن مصلحی السا م ومفکریہ برون الاتحاد فی 
الاختلاف والتوافق فی التبایرے_ . ودعوا جیعا إلی عقیدة واحدۃ, ألا وھی 
ا مساواۃ الروحیة وا حبة والتضحيیة فی سیل ا حیر العام. وعلی الناس أُن یکونوا 
أحاء مخلصین یتعاون بمضہم بعضا ویحاولوا لنشر الیاۃ المطمشنة السعیدة الانئة 
فی ا نس البشری. وھذہ ہی الفطرة الانسانِة اتی فطر الناس علیہا۔ 


لق نور الفلفة الروحہ ےه چھ 
طلعت شس الفلسفة فی الشرق منذ زمن ہ تیرُکراٴ' الاول ا مشہورہ رساہا١'‏ 
الدی بعرف بُأنہ انتحل شخصیة إلہ ہ شیواء' وکان معروفا لدی الیونارے باسم : 
< رشیف اواے وقد اعلن د تی رٹنکر تعالم الحق والارشاد ٭ن ڈے کلاش ٠‏ 
فی دہالاباء العظِمة ‏ تم دروس الحق الصحیحة. سا ذا لانتم بہ؟ یصب 
عليك تعلم الحق والعەل بہ ہمد ہذہ ا حیاۃ. وإن الإٗبام ال مضت لن تعود اُبدا 
ولا بسنطیع أن تھی مرۃ أخری لاتمام الاعمال الصالحة .. ویجحب عل الانسان أن 
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7 ثقافة الپنے - ابر ۱۹۹۰ 


بوفظ مواہه الداخلة وقواہ الروحة لتحقق هدف الا الانسانرے السامیة 
وعليہ ولا آن پتعلم الحق الصحیح بطریقة فلسفیة علیة. فیتحول قلب الانسان 
إلی فکرۃ بمش فہا مع ا حة العالِة وعدم العنف ۔ ویوضح ہ توماس کارلائل ء' 
هھذہ الفکرۃ کیا لی: إن دا4 جبع الافکار والنظریات خی ا حه فلا پرجسد 
راس ھفکر متعقل بدون ضیر طاہر. ولا پیکن للاحد أن محتفظ فی رأاسه بفکرۃ 
خالصة نقیة بدون ان بحتفظ فی ضیرہ صدق النیة والحلوص ف الآ‌راءء. ومن 
المدہش أن ا حکومات ا حاضرة فی بلدان العالم تسعی الآان لتحقیق مذا الال 
بطریق أُنہا حاول لنشر التعلیم المقل والہدوی ون منہاج تعلیمہا الحدیث لا یعمل 
شیتاً لاجل النبوض بالضمیر الانسانی. وإن هناك الان ضرورة ملحة تانیں 
جامعة : أھنسا ٤‏ فی کل بلد حیث مجری فیہا دراسات ومحوث علیة حول العلوم 
والثقافات ا نعلقذ ب ہ أ مساء؛ وقد تشربت قلوب ا نود أولا بہذہ الروح اللئة 
و ھا ومنہم قد شع نورہ فی العالم. وأنی عدد کثبر من الفلاسفة الونان 
والفیتوغرفین والفراعة وغیہم إلی ا ند وتعلوا تعالیم الحق والفکرۃ الکوة لدی 
حکاء الھند القدامی . وأما الیونان فہم الذین دعوا لاول مرۃ فی الغرب إلىی 
فلسفة الرابطة الروحیة ہطریق المذہب العقلی, والانسایة المالیة. ولاجل إنقاذ 
شعوہہم من الخرافات والحز عبلات دعوا إلی الەلم والفالسفة فقالوا: ہ ایا الانسان 
اعرف نفسك حق المرفة۰. وقد اعلن الفیلسوف الیونانی ہھرقلیدس "٢‏ عقبدۃ 
مثل العقیدة الحنسیة تماما ف خلود الروح والجوہر الکوٹی فقسال: ہ إن العالم 
رم یخلقہ الانان آو آحد ہؤلاء الة وسیکون أیدیا آزلیا وھو تار وھابة ہضہا 
وتطفی تنفہاء. ویقول ا حکیم سفراط : ہ إن أفضل العاوم وأشرفپا معرفة 
الانسان نفسہ والاطلاع علی ما فیہ من المواہب الفطریة. اینیا یمان آفلاطون: 


عنا؛ااعةءب]] و وا ععردضسئئڈ ٴ 


رابطة الشعوب الووحیة ‌" 


ہإن الطمع وال شع لیودیان إی الشر وارتکاب الاثام ء وأضاف یقول: یب أن 
یکون الفلاسفة مم ا حکام وولا الامور؛ وإلا علی الحکام -علی أقل تقدیر۔۔۔ 
ان یتعلموا الفلسفة والحکة فالا لا کون ناية لمشاکل الانسان ومتاعه ۰. وھذا 
مد بب أن یتفکر فیہ السا م ا حاضر التارجح فی ا حروب والکروب. وإن 
٭القانون الذھیء ا مشہور للإارسطو بحعل الانسان فاضلا مشدلا بدون إفراط 
ولا تفریط وآن إِنسانا من ہذا القبیل لا یلتی نفسه إل التہلکا بدون ضرورۃ 
ملحة؛ ولکنه یضحی بنفسه ونفیسه عند ما تدعو الحاجة إلیه. ویشعر بالسعادةۃ 
الآخرین. ولا بحتفظ فی قلے ا لحقد والکراہیتة ویسی زلات الأآخرین فانہ 
این صدی خرن ل9ھ ات عدی ات وض الات قف آہ الا 
إلی فرد فاضل من ہذا النوع لتنجح رابطتنا الروحیة الشعية . 

وقد رحب حکاء ا حند والبراصمة باللافکار الفیثوغوریة والفیثاغوربین فی الند 
اإانہم کانوا بحتضنون بالفلسفة الروحیة وعدم العنف (أصسا). وقسد سس 
فیثاغوریون مدرسة فکر یَ فی الیونان علی غرار نظام نبانی بتفق تماما فکرة الطائفة 
الجنسة فی ا طند. وھذہ الفلسفة وغیرھا من الفلسفات الیونائة قد أثرت کثرا 
فی ال حیباۃ الٗاوریة ونظامہا فی المصور القدیة کیا ان الفکریة الحندیة أیضا معروفة 
وملموسة بین الٗاوربیین. وعندما ترجمت الکتب الکلاسکرة اطندة إلی الانحلیزة 
قی العصر ا حدیت قد تأثر ہا عدد کثیر من الفلاسفة والکتاب الاورببین. 
ومٰہم ہ شوبنہاورے' وہ ہوم ؟' وہ جوت ؟' وغیرہم. واستعجب ااسٹر ہجوت 
کثیرا بالرواية امن دہ ا معروفة ہ شکنتلا ء'ٗ ہ لکالید اس ء وانہمكک فی دراسة 
الافکار ا حندیة وعلومہا ونجلت تلك النأثرات فی کتاباہ وخطبه. وەن المجین 
بالفکرۃ ا مندیة أیضا ہ رتشارد واجنارء ودھربرت سبنسر؟" وبتضح من ہذا کله 
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۱۹۹۰ يُقافۂ المدے ۔- بنایز‎ ۱ ٦ 


أن الفلاسفة وا حکام شرقا وغرہا قسد عاشوا وجاھدوا لاجل رابطة الشعوب 
الروحية والسلام. 
جو الفک‌کرۃ الماصرۃ 8+ 

إِن اللفعحکرین والکتاب ا لعاصترین أیضا مثل دالبرت تجویتزرء' والسیر 
ہ جولیسان ؛' وہ رادھا کرشنن٭ وہ نہروء وہ توبانی.' وہ تشرتشل ٠‏ یدعون لی 
القم الروحة وتطبیر المباۃ انصل إلی وحدۃ عالمة وسلام عام شامل. ویدو أن 
تیارا من الشعور الانسانی عن ہ أھساء والطمأنة القلیة یدب فی قلوب ا جنس 
البشری التیقظ نقیجة لاعتقادہ فی خلود الروح والقام الجوەری۔ وأن الطریقة 
المائدیة لدفع الشم ومقامة الاشرار للاقی قولا حسنا فی جح بقاع .7 ق 
حل ا مسائل الەوبصة. وحل الیة والم۔۔اسحة محل الکراہمة والەضاء ۔- ولا کان 
الرعم الاشتراکی ا حمندی ہ جابرکاش نارائن ہ' بزور اللاد الاوریة أجری مقابلة 
عیرزٰے مع بعض الشہان ہ ا جر بین فی ەونناٴٴ وقدموا إلے قصیدۃ أندأھا شاب 
ق:السن ت ود آ٭ أعدم أخیرا کم من السلطة ا لحاکمة التی قامت ھناك 
بمد الثورۃ ۔ وعنوان القصیدة : أٌغْنبےة راحل من دارالفناء ولکنه لم مت٠۔‏ 
ومطلع ھذہ القصیدة الّی واہا تحوم حول بمجد ہ اھمساء واتصارا حق. کا ب٭لی: 
حینما تخفت الاٴلة الصماء أصواتنا فی اللحظات الأآخیرۃ, 
وتضرع اُلسنتنا بلغة الزھور والورود, 
نقول بکل صراحة بأُتا مؤمنون ندعوء ونفی؛ 
وتجتاز محتنا وخلوص ناتنا حتی ال ی قاتلیناء 
ولا تقدم الإارض ولا تصلح حالة من فیہاء 
إلا إذا لصقت بد الانسان بد اأُخه الانسان۔ 


2 صەتاں(‎ 3 ٥ 
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رابطة الشعوب الروحیة ۷ 


سج آہیة النہعنة الروحاة فی المصر الحدث ہچ 

إن فی استطاعتنا الان أن ندعی بأآن الناس أمة واحدة بل وکل ذی روح 
داز من اس واحدة متکاتفة متعاونة . وتضی۔ الروح ا حالدة فی جسم کل 
من ا نس البیشری, وعلی رغم ہذہ الرابطة الفطریية ا حکة التی تربط ال جنس 
البشری نری الناس منقسمین علی ساس الفوارق ا نسیة والطاثفتےة . وعلینا 
أولا أن نوقٹ القتال من جیع آأنواعہء والاختبارات اللّاسلحة الذریةء ویستخدم 
الم والاکتشافات العليے لیر ا نس البشری ورفاہیتة. وھذا ہو أنسب العصور 
لیس ملک ربائیة علویة علی وجه ال٘ارض بواسطة إنتساء رابطة ااشعوب 
الروحیةء ویک فا ا حل السلیم الصحیح للشکلة الامة ال یواجبہا الجِفس 
البشری. وقد دعی قبل حوالی محسین عاما المفکر الکیر ہتول۔توی ہ' إلی توطید 
رکن السلام بالفضا۔ جمیع أنواع القتل والقتال. وأعان فی مونّر السلام الذی 
انعقد فی ٭ال۔ویدء عام ۱۹۰۹ بقوله : إنا الحق أن لا یقتل إنسارے لاخہ 
الانسان مہما کانت الظروف ولّای سبب کان. وھذا ہو الي_انب الصریح ا تم 
للحق ا مبین؛ وھذا هو السیل الوحید أمام الناس لعل ا حرب ا اردة الِغوضة 
اما محالا لا یکن وقوعہ. وقسد وصل ا جنس البشری الآن بصفة عامة إل 
ورطة من التناقض الشدید بین ا مطالب الروحیة وببین النظام الاشتراکی ا ا ی 
الذی لا یکن أن یتحاشی عنه. ویجحب أن نقول ما یعرف ا مبع ولکننا لا 
سر أن نفولہ بصراحة. وینغی لنا أن نقول بکل جسارۃ وٹجاعة أن القتل مہما 
اختلف ا مه آر تنوع لقبه, وأن القتل فی ای حال من الّاحوال لائم مبین 
وباعث علی ال زی واموان ء. 

وقد تحقق لکل إنسان فی ھذہ الفترة الەویصة التی بچتازھا السالم الانسای 


بہاداہ'17' 1 


”۸ بقاںے نہد - یتسایر 1۰ 


آن صوت ا لحق لیسع فی آرجا۔ العالم کلہ وترتفع الاصوات فی کل مکان علی 
وجے اللارض عد العنف والغضاء وا لمقاتلة ٠‏ وبحتاج الجنس البشری الان إ ی 
نہضة روحة مٍزة علی ہ أہمساء والتعایش السلی. فلیسع کل ف سیل إ[نشاء 
راولت شرت روحةء لا توجد فی نظام غذہ الرابطة مکانة ما للقوات المساحة 
وا یش المسلم, . وعکہا ا لحجب والتالف؛ وئنکون فہا جامعة خاصة ومدرسه 
زسيَة ار سادئی ہ أھمساء ونظامہا ہین اللافراد والماعات؛ ویحب علی کل شخص 
أن بمرف جیدأ أن الاخلاق الانسانة الامیة ‏ ھی الاسس اھامة للہضة الروحیهھ 
وا مادیة ؛ والتقدم اللدی والسامی, ولا بد أن تذعث تلك الإاخلاق من العقیدة 
الراضة فی مادیق ‏ أھصسا والروح المالمِة العامة. وأن ھذہ البادی ھی مفاتیح 
ا مباۃ السلیة المادئة وہی الی حض ا جنس البشری للتحرك نحو رابطة الشعوب 
الروحة . وإذا استعدت الشعوب العالة کہا لقبول ممسادی ہ اأھمساء واقسك 
بنظام حیاۃ می علی قواعد التعایش السلی النی دعا إلہا ہ تیر نکر ٭ وتبعہ ا جینیون: 
وجعلوھا نصب أَعہم فی الحیام الومیة بطریقة ناجحة ورحب ہہا کل عاقل مفکر 
فی العا م فی جمیع الامکتة والازمنة, فلا بد ان بستتب اللامن والسلام والرفایة 
فی العالم کلہ وبرفرف علم السعادة علی ا جنس البشری بأجمعہ . فلیعش الناس فی 
امن وسلام! ولیسد مبداً : اأساء الإذی هو أصل الحضارات وأساس ا لدنیات 
فی العلم كله! لکی برتفع لواء الحبر والسعادۃ لکافة ا جنس البشری . 


من ِلة :رائس آف اصاء' 
العد د ۳ الجلد ۸ 


آخبار اھمند الثقافة 


داثرة المعارف السْماءِے محتفل بعید نذکاری فی ٣٢‏ بناثر سنہ ۱4۹۹۰ بناسة 
مرور سبعین عاما علی تأسیسہ: وستستمر الاحتفالات إلی الیوم الاول من شہر 
خبرائر سنة ۱۹۹۰. ولعلہ لا بخنی علی أبناء الدب ما لہذہ الدائرۃ من خدمات 
جلیلة فی ا یادین اللادیة والثقافةء فانہا لا زالت منذ سبعین عاما تخرج کتبا ما 
قیمتہا اللادیة والعلیة ولا یدخر آربابما جہدا إلا ویذلونہا فی الحٹ عرتكی 
اللکنوز العلبیة واللادیة ومراجمتہا وطبعہا طبعا أنیقا. فنی خلال سہەین عاما منذ 
تأسیس الدائرۃ آخرجت نحو ۳۷۰ مجلدا من الکتب العلیة واللادبیة التی توصل 
إلیہا آبناء اللادب للاول سرۃ بعد أن طبعہا ھذا الممہدء ولیس أن النسخ جمعت 
من ا ند غحسب وامنما استوردت ہیضہا من مکانب اللاد ا ختلفة من أوربا 
وروسیا وترکا ومصر وسوریا والعراق والممل کہ العربة السعودیے وغبرھا . ویسرنا 
القول بأنہا خدمات جلى ما یقوم بہا ھذا امعہد وإنہا لمما یستحق الاعتراف بہا 
والثناء علیہاء وإنہ لحقی أن أعمالا أ٘دیة کہذہ تساعب علی توطید الروابط الادیة 
والثقافٰة بین اللاد الختلفة, وتّہد الیل لکل م_ راد الارتیاد فی الحقول 
الادیة العلية . 

ومن ام ما یذکر :من مطبوعات ھذا المہد : 
۱١‏ کتاب صور الکواکب المانیےة والاربمین؛ للفل‌کی الشہیر أں ا حسین 

عبد ال رحمن من مر الرازی ا معروف بالصوفی ا توق سنة ۹۸٦/۳۷۰‏ 
۴ القانون المسعودی وکتاب المند الحکم الفیلسوف الکبیہ والؤرخ الفلکی الشہیر 

أں الربحان حمد بن آحد الیروی التوف سنة ۱۰١۸/٠٥٤‏ 


۱۹٦۰ نیا افنے - ایر‎ ٥١ 
کتاب ال حاوی للفیلسوف الکیر والطیب الشہیر أی بکر محمد بن زکریا‎ 
۱ ۹۲۱/۳۱۳ الرازی المتوق سنة‎ 
وتعتقد الداثرۃ ہذہ المناےة حلقة أ٘ديیة للناقدة حول: الاحتباج إپی الدراسات‎ 
المریة فی العضر اللحاضر‎ 
وبجانب ذلك یقام معرض رائع تعرض فیه الکنوز الادےة والعلیة الشٔنة‎ 
النی لا نزال تطلع لی رجالات الدب للاعثناء جا ۔‎ 
وو تن الا فل تقدما الاھر وتمنی  حا کل نحاح اتا ال‎ 


واللادب ار پساہوا فی ھذا السید الادی اثقاف ی۔مہم فی ا حقول 
الادية والثقافة . 


ص٠.‏ عامس الانصاریٰ 
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مجاس ا هد لاروابط الثقافة 


باتودی ھاؤس ء دی الجدہدة ١‏ 


[بریل ۱۹۲۰ 


کا نا 


اِصدرھا آربع مرات ق السنة : بنا یر ٦‏ إبریل؛ پولیو ىف 1 ور 


بجلس اھند للروابط الثقافة 


ئمن الاشتراك خااص الاجرة 


ق اطند ق الحارج 
الاشتراك السنوی : عثر رویات الاشتراك السنوی : عشرون ۶نا 
الم_دد الواحد : روبتان ونصف الع دد الواحد: مححس شلنكات 


ترسل الله عندما یسدد الدافع مقدماء ولا ترسل بالحوالات البریدیة . 

توجہ المراسلات و الطلبات بہذا الشان إإلیل سکرتبر ا جاس ء لا إ لی 
ر ٹیس التحریر. 

توجه الکتب للاستعراض وا جحلات التبادلة والمراسلات ا تعلقة بہماء 


ا ا 


مطبعة نوری بمدراس ۱۳ (جنوب افند) 
اصاحہہا ص.ش . ممد عبداللہ 
نشرھا السید إنعام الر من ء سکر نان جلس اهفند لاروابط الٹھا ف4 





یصدرھا مجلس ال ند للروابط الثقافة 


رئیس التحریر ۔ شمعون طہب علی لوکھندوالا 


ےتاھییےکی+ خیےیتحے-حیيی+ تج کے .تی١‏ حزہ- نکی جلی:: و :کے :٠طی.١‏ قزں گنھے ای.١‏ ی:ن یی .ب١‏ قیی- لیم نے٠‏ ےگنھ :نکی“ گیی لزا گیی:' تی: زی م٣طی:‏ نے نگلھے::کے.: حب:ئویگں:١‏ :کے تیب یہںجےاے: دےکیں بی 


انجلد المادی عشر ۱ 


!بریل سنة ۱۹۰۰ 


العدد الثانی 


رک ےکی کر یک یگ ماگ ےکی ے یناو رن کے بک ےب انی من۱ ں۱ کے بے ہی۱ یں( بی ہیک بے وی پجاک ےک ےبنتے یج کی کے نے ہوتے بجی سے یتیل ےنگ گن ےا پیھیے مرک یا ےیگ یکیمیک ےھ رک ےج سے 


صفحهہ 


محتویات ھذا العدد 





-۔ 


٢‏ الآسرۃ الک اللة الژاول فی افند 


٣‏ الطلب المرق فی افند (م) 


ار عل اللنة و الرمریة فی الدیانة اطندوکة۔۔۔۔ 


و للاستاذ ایر دھا بہاری سرن ٢۰‏ 

(تعریب : للا۔تاذ دا لیم الندوی) 
سس ہا للاستاذ مد أبو الصلاح 7 
سد یں اللاستاذ مع الدین الالوائی۔ ۱ 


٤‏ ااولفات الادیة و الصادر اللآخری فی الرقص اندی 


الکلاسیک (؛) 
٥‏ ا ند فی حاضرھا و متقلھا 
٦‏ حیاتی (؛) 
۷ مصر ف القرن التاسم عشر (۲) 


۸م تقبیید الفالت 
۹ اللغف و الحروف اطبِالِة را خط 


۰ استعراض الکتب و الااخبار اللقافة 


ٴ 
للاستاذ شغری کک ۔ واسودھو شاستری ٢١‏ 


( تعریب : للاستاذ حود نہی رک) 


ہیی ہہ السید جواھرلال ہرو ۹ 
( تعریب : (لاستاذ عبدالرحمان بامیا) 
سی ب۔۔۔ الفقید ١ں‏ الکلام آزاد 7 
۱ ( تعریب : ص . عاس الانصاری ) 
بی , للاستاذ عابد رضا بیدار ۹٦‏ 


( تعریب : للاستاذ عمید الزمان ) 
لات افج ری ۰۷ 

پیم البرد۶فیسور صایون کیر ۳ 
( تعریب : لامتان ناصر الانصاری القاسی ) 


"۳۸ 


احررون هٰذا العدد 


ائیرودھا بہاری سرل: اُحد المتضلعین من الاخة الفارسة و السنسکر تة 
ابوالصلاح : حاضر الکلة العربة روضة4 العلوم فروخ ٤‏ کبرلہ 
ك . واسودیوشاستری: احد علاء اللغة الساسکرتیة و الفنون 
والثقافات القدعم4 

عابد رضا بیدار : مشتغل فی معہد الدراسات الدولیة دھلی الحچدیدة 
١‏ م. ك معصوبی : حاضر التاریح الاسلای با مدرسة العالیة ہکلکتا 


نظرۃ علی اللق و الرمنیة فی الدیانة الہندوکكة 


للاستاذ انیرودھا بہاری سرن 


بعتہر بزوغ اللفة ء و بروزھاء أئناہ محلیة تطور البشر و [رتقالہء 
من المظاہر الی نمتاز با ھا من آأہيے و خطورۃة بالغتبن. و ذلك 
ان الوسیلة الوحیدة الفعالة الشی نتمکن بہا إدراك معنی ال حیاۃ و وضیح 
معا مہا و نعت مظاہرھاء ھی اللغة فقط . ولقد ثنا دالانیعد ء (3وطنصەومرتة 
(وھی مجموعة کتبدینیة ہندوسیة) علی التروی فی النطق ہ و التعمق فه 
حیث قال : ٭ إن م یکن النطق موجوداً لم نتد سبیلا لی معرفة الحق 
ولا الباطل . ولا الصدق والکذب . ولا الفرح والحزن. و الفضل فی 
فہمنا معنی ھذہ المظاھر ؛ وإدراك مفہوم ہذہ ا مشاعر . یرجع إلی النطق, 
ولذلك فحق لنا ان نتبصر فی النطق ونتعمق فیه ٠‏ وعلىی ھذا الاساس ء 
فان مہمة اللغةظ ہی مشیل العا م علی م رآ تعکسه . وفلسفة اللغة 
د تتطوی علی إنعاشہا وتنسیقھا محیث تصبح مطیة للمعاق . و وسیلة 
للاتصال و التفاہم ء و رعزا للحقیقة ء وشارة للواقع ٠‏ . و ما أن اللنة 
لہا علاقة خاصة بکنہ ا لحقیقة و رمزھا فلذلك تتصل لغة التغیرات 
اللغویة ‏ بسدی من فلسفة الرمریے . لیآان اللغة کالموسیق . إنمھا نوع من 
الرمریة فقط . 


۲ ثقافة ام:د ۔ ابریل ۱4۹۰ 
وو ل لان 7ے 

إِن لغة الدین . مرتبطة بلفة الشعر إرتباطا وثیقا و وجہ الشبہ 
بن لفة الدین . واخة الشعر ہو إشتراکھما فی الشعریة (إظہار الاحساسات 
البشریة) و التمثیل (إظہار التنازع بین العمل و الارادة) إلا أن الشی 
الممز بینہما ھو ان الدین کا قال رودولف اوتو (08660 )٤٦401۶‏ 
شعر لاہوںی مر ٥0٥0ذہ۹۳)‏ لانه یر فی قلب الشر شعورا 
من القداسة و النزاہة . فان درسنا شعر القدیس دکبیرداس ء (088 م51ا۵ک5) 
وجدنا أن الدبانة الہندوکیة وفلسفتہا متغلغلة ٹی بعض قصائدہ من حیے 
الملوضوع , فتحتل منہا مکانا بارزا . وذلك ان الشاعر: و ہو بحاول 
[راحة الستار عن حقیقة الالہ الاإآعلی . بدمج الرمریة با لنظریات الی 
افتطظفباً من الفلسفة ا متعارضة و العقاید المتناقضة ۔ فأنشد ٹی بعض شعرہ 
قائلا : ہ إن اللہ موجود فيك . کوجود الاریح فی الازھار و شأنا منه 
شأن غرال المسك الذی بظل یشم الحشیش وھو یزعم أنہ مصدر نا 
اك و لا یدری بان الشذا ھا بفوح من داخلہ ہو. ولذلك فان 
شعر کبیر داس ہ بنطوی علی الشعریة و التمثیل فی آن واحد و فی نفس 
الوقت عتاز بقداستہ ولاہوتیتہ لالہ بنقل شعور القدسية و النراہة . 
فنجدہ بژکد لنا ثقة و !یمان علی کیان الموجودات وراٴ التجربق 
التی لم بحد الشر الی نجربّہا سبیلا بصورة عباشرة بعد . کا بعتاز 
شعرہ برة من الوجدان وا ال . فالشاعر کبیر داس. عند ھا بحاول نقل 
صورۃ الالہ المنمکن فی فواد البشرہ یلجأً لی إتخاذ مثل لہ من غزال 
اك و الزھر. و یدو کبیر داس فی شعرہ کصوفی موسیفار . و بتمیز 


نظرۃ علی النة و الرمزیة فی الدیانة المنددکیة ۴ 
شعر کمیرداس با فی من نوایا النشیرء ولذلك نجدہ یذل مجبودا 
مشہورا لنقل نشوتہ الروحیة وللہ الآخرین أن بشارکوہ نشوتہ 
ہذہ. وإنہ من مبزات أدب التصوف . بأن الفکرین الکبار عند ما 
یسعون إلی أن بنقلوا إلینا کیفیة تضامنہم مع الشعور الکثیر ا حس ؛ 
بضطرون : بطبیعة ‏ حال . إلی تطبیق نوع من التصور الحسی. 
لے تطور اللغة فی التصوف الہندوی 22ت 

إن التصوف معناہ ‏ الادراك الروحی : لاھداف الحیاۃ و مشاکلہاء 
و بطریقة اکر واقعیة و اتم نضجاء ما بییکن إستیعابہا یمحض 
اصول الّاسباب و العلل . أما حیاۃ سلوك متطورة فانہا عبارة عن تقدم 
تدربجی فی مراحل القیم الروحیة . والتجربة, و النظریات التی أساسہا 
علی الروح و الروحانہة. 

و پعتمر ااسلوك التعذیی ء او التصوف الذی یوحی بتعذیب النفس؛ 
و خشونة العیشء نقطة البدایة للتطور فی السلوك الہندی؛ (مع ان 
ھنا اللنوع من التصوف لابعتٹر من الانواع الاعلی) إلا آنہ 
یہدی الطریق حتماء إلی إنعاش صفات کثیرةء من ثأنہا أن تؤدی 
لل الوصول لی أعلی مراتب التصوف و آواعہ. و بعتبر الادویدہ 
(ہ٥ل١ء۷)‏ اقدم الکتب ٹی الدیانة الہندوکیة الدی برجع عہد تالیفهہ لی 
ستة آلاف عام قبل البلاد أو اکئرمنہ . و قتضمن أناشید الە رجویدء 
(ول٥۷جءیل)‏ مدعا ختاف الالمة التی تشکاتہ. الی حد ماء فی مختلف 
المظاہر من قوی الطبیعة مثل ٭ سوریة ء (889۷00) آی الہ الشمس: 
و ەاجنیء (نصچھ) أی الہ النار و < إندراء (مولقمق أی الہ 
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اللطرء و مثیلاتہا من مظاھر ااطبیعة ا مختلفة أما الادعیة آلی تشتمل 
علم۔ا ہذہ الناشید فانہا تنشد أنواعا مختلفة من ال مساعدات الادیةء 
1+ طول الہمرء و التقدم فی تحقیق المذآرب الروحیة الداخلیة ٠‏ و 
تتلی معظم ہذہ الٗدعة فی طقوس دینیة خاصة تعرف بدیاجناء 
٥(‏ ٥ز‏ ۷) آی الَِحَةء فان درسنا لغة الوید مجدھا آزخر بعنصر من 
القوۃ و الاثر ااشدیدین . فان قلیت ہذہ الادعیة . بالطریقة ا لحاصة 
لے و فی لحظة معِنة خاصف ھن ااء یوجناء فانہا تبلغ من القوۃ 
و الوقع حداً , یعی الالمة نفسہا البلوغ إل ھذا القدر من اللإاثر و 
اافعالیة . أما القرابین فانہا إذا ما قدمت بالطریقة الثلی ا لنعوتة ء فان 
الدعاٴ یقبل ٠‏ والآاماق تتحقق بدون شك و مراء. وکان ہ تواشتر 
۸۸09(7 ی۷ؾ قد قدم قرباناء بیتہل إلی اللہ أن یہب لہ إنا یقتل إندرا 
(إلہ اللطر) و لکن الدعاٴ إنقلب علیہ . لمجرد خطاً بسیط . فی تلفظ 
کاة أئناءٴ الدعاٴ و الابتہال. فولد لہ ابن لم یقدر ان یکون قاتل إندرا 
و إنغا أصبح مقتول إندرا. و على ھذا الا۔اس فانہ من ال مفروض . بأن 
القرابین ھتوی ع لی قوة غامضة, لہا القدرة اححارقة ف نظیم إدارۃ 
الکون. و تشغیل جہازہء و تغیر ھذا الجہاز الاداری, ای شاءت: 
لاجل تقدم الافراد و إزدھار ھم. و یدو بان الاذية و الاثر الذی 
تشتمل علیہ القرابین ال ویدیق٭ و طقوسہا: تتشابہ إلی حد کبیر۔ 
باحاذية و الآاثر النی بنطوی عليه السحر دالسری او الانجذاںء 
( ع٥‏ نا 0٥‏ 5۷) لفریزر (928:) و لذلك فان الادب الویدی 
اخررہ عس مول اراس لاف سن الا 


نظرہ عل اللنة و المزیة فی الدبائة الہندوکیة :- 

و العناصر الرئیسية لتضوف التضحیة التی اپتضمنہا اادوید 
ھی أولا : أن الاضاحی . إذا ما قدمت بالدقة التامة و مع مراعاۃ الاصول 
كت وَاہا تقای بالنتائج الطلوبة حتما انیا: ان الادب الویدی 
بتضمن نظاما للواجبات٠.‏ قوامہا لی الٗإاوامر و النواہی . و نالٹا: 
الا مان بان سلطة الوید العلیا. لہی ا لمصدر الوحید لمعرفة الحقائق 
الکاملة .التی یتعذر البلوضم إلی کنہہا بقوة العلل الشریة . و أخیرا 


یِطااب نظام الفرا٥وبض‏ فی الوید بالطاعة الععہاء و التسلیم ا لمطلق . 


و الخطوة الثانیة نحو انعاش ٠‏ التصوف الہندی ؛ هی النأملات 
دالتعویضیةء أو ٭ الدیلة ٢3۰‏ (0ہ 1603010 81100700 5ا30) التی تطالب 
من أصحاب العقل التضحیات ا لادیة . و بما أن التصوف التعذبی بتطلب 
أنفاق مالغ لان افائل حواسطة آفغرووىی گور عر سی سا 
إن تی هی الاخری بنتائج مجدیة. و لذلك فان بعض الکلمات من 
ا لحروف الإاجدة ؛ کان یتأمل فیہا بصفتہا الالہ الاعلی . (600 ۵۰ہ۳من5) 
و فیہ یقول الابنیشد (8 8ط ئم”ەمتا) < إِن الذات یسمی با اومء ہو 
وحدد عالد لا یفنی . وھہو وحدہ خلیق بالعبادة و السجود. اما الاسماء 
الاخری مثل د ہرماء (8 8:٥۵70‏ ) و × ویشنو ء (ںہط::۷) و سیوا 
(وںنزی إمنا ھی آماؤہ الژانة و ااعرضیة. إنہ صد غیر قابل للتخبیر 
أوالاحلال آأو الفناٴ“. إن ھذا الذات غیر محدود ولا تدرٴہ الابصارء 
وذلك ھو السبب فی ان جمیع الطقوس الہندوكکة تبتداً بقول کلة داوم٤.‏ 
و لا یزال الناس ف الہند . لی یومنا ہذاء عندما تتقدم بہم السن : 
یرتلون إسم الالہ الدی یژمنون بہء للا و نہارا علی سبحات پلخ عدد 


.۰ ثقافة ا ماد سے ابریل 1۹۹۰ 

حباتہا الی ۰۸ا حبة . و لیس ھذا حسب: بل إن عبادة اللّاصام من الحجر 
مثل صنم . سیوا نوورق): ھا غی ثائل ال امتداىی آوٴ الاو سی 
ولا کن إحراز قوة التصوف ٠‏ ف التامل التعویضی ,. من العبادات 
الععلیةء و لمنھا نوع خاص من التفکیر و التدبر۔ و لقد ساھم التامل 
الاستبدا ی . نحو تطویر فکرة برہما ( 8:8708 ) الذی هو الحقیقة الملیا۔ 

و فی الوقت الذی کان درجویدء یوحی بفکرة وجود آلمة 
دق ان بیع عالك علاگراتت لق نرہ وت کان اس 
و الذی إزداد قوة و شدة بصورة تدریحة. و لقد ورد فی إحدی 
الاناشید من درجویدء کاب لی: 

ثم لم یکن ہنالك الوجود ولا العدم ؛ ولا الہواء ولا السماءء. 

و کذا کانت فکرة وجود ذات أعلی و الذی بىسط سلطانہ علی کل 
کیائن حیء کانت تنتعش و تنمو تدریجا. 

و عندھا نتقل من التصوف التعذ بی ال ی التصوف الذی حویهہ 
دالانیشد و الذی تد حوالی .٠م‏ عام قبل الیلادے انجد ملا 
واضحا إلىی عقیدة وحدة الالہ. و لقد قال سنکرا وھو بفسر معنی کلة 
دالا نیشدء (6301:03تا) بانە هو قامع جمیع الو اع الجہل ہ و الہادی 
ا ی ا برحاء ( 8 تصعط٥8).‏ و بعتر العلباء التصوف الذی بنشدہ 
الابنیشد ؛ بانہ اعلی انواع التصوف : و أحسن و آنم مانشاً منه علی الّررة 
الہندیة قاطبة . و لقد قال الفیلسوف الما الشہیر شو :نہاور (مسعطدہ مہط5) 
إھ لا توجد علی وجه الارض طراء مادة للدرس و التفکیرء اکر 
نفعا و أجل ثأناء من دراسة الا بنیشدء و التأمل فیهہ. إنہ سلوی 
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حباآقی و عزاء ممایء. و الصفة الہامة التی تمیز تصوف غصر الابنِشد؛ 
من التصوف التعذیی ہو أن النوع الاول ء ینبعث تماما من الباطن ٠‏ أی 
الولہ الروحی . و الذی لا کن [رضاؤہ إلا بالحصول علی الہدف الاعلی۔ 
ما النوع الثاقی آأی التعذبی من التصوف , فانہ مبی عل الرغبات 
ا مادیة فقط ۔ 

ولقد ورد ٹی ابنیشد بری ھادارانیاکا (8 8 طئذم8 متا د٥2۲111411078)‏ 
بان پاجناوالکیا (و الہ ەمەزہ۷) عندمارغب ف أن بصبح نالسکا _ 
مرا ادف آرات آن یہب جمیع تروتہ لزوجهہ ٭ مبتیری : لکی 
تعبیش فی رغد ریثما پتخیب عن البیت؛ بثا وراٴ ضالته ا منشودة من 
الطمأئینة الروحیة سألتہ میتیری قاثلق : ہلو منحتنی یا سیدی جمیع ثروۃ 
العالمء فھل تجعلی خالدة لا آفی ۰٤‏ فأجاب یاجناوالکیا : ٭ لا . فقالت 
میتیری : ٭ إذن ماذا أعمل بشی . لن اصبح بە خالدة ؟ فہلا أخبرتی عن 
شی بجعل من نفسی خالدة ؟ء ۱ 

وھذا الحنین الروحی . دھذا الشوق ا امم لاحراز الحلودء ہو 

الذی یعمبز النظرة الذھ'نة الی یتصف ہہا علباء عصر الا بنیشد بین أقرانھم من 
علبا“ عصر الوید من ناحیةء ومن علماء العصر الحدیث من ناحیة اخری. 
ویہدینا الا بنیشد کذلك الطریق . إلی الحصول علی اسی الاھداف و أعظمہا 
شأنا حیث یقول : ٭ إن التصوف الذی بیمارس وجب اصول الابنیشد ء 
لابیمکن تحقیقہ إلا ہواسطة ترویض النفس علىی اکر القیم الاخلاقیة 
مشقة وعناٴ“ و ہو إنکار الذات وتدریہا علی ضبط النفسء و ترینہا 
علی إلتزام الہدوہ . وباجراء البحٹ بصہر او إناءة من غیر کل و لا ملل۔ 
و ثشاھدة الروح عبانا صورة بدیپیة فی الباطن. 


۸ تقافة اففےد ۔ ابریل ۱4۰۰ 

و مہما یکن من شیء فان الابنیشد لا یہدینا طریقا واضح 
المعالمء نستطیع بہ إدراك الحقیقة المطلق. و إنھا یقتصر علی إعطا۔ا 
فکرۃ ء عن التد ریب الإاخلاقی والضبط علی النفس ء دون أن پرشدنا إل 
وسیلةء تػضمن لا تحقیق ھذہ الاھداف و ا ارب . و لکن العقدة تنحل 
عند ما تہلغ تصوف الیوجا (وؤہ۷) فانہ النوع الوحید من التصوف؛ الذی 
یقدم لنا طریقا: واضحا للوصول ام ی ا حقیقة االہایة . فلقد آبدع الیوجا 
(٥زہ۷)‏ طریقة لاضرط علی نشاط الذھن محیث یفقد صلاحیتہ للممارسة 
مشاعرہ ال ختلفة و ما تنتایہا من مراحل و أدوار عتبائنة ء فالیوجا عبارة 
عن توقف جمیع القوی الذھنیة من مارسة واجاتہا والامتناع عن 
ادا, فراثضہا . وتلك ہی ا مرحلق التی تتوقف فیہا الحواس الخسة بأُسرھا 
(الحاسة الباصرة . والسامعق .و الشامة و الذائقةء و اللامسة) من مزاولة 
أعالہا من جہق و تمتنم القَوة الفکریة و العقلیة و الذھنیة من ممارسة 
واجباتہا البِلیة ا مطبوعة علیہا من جرپے اخری . فینعت لنا الیوجاء 
مختلف ال مرینات البدنیة التی تعطل من ا جسم کل قوتہ للحرک 
التی تبتدر من عذوا أو مدا. و من ینہا عرین لحبس النفس . فجلس 
ہ الیوجی ء (الشخص الذی بمارس تمرینات الیوجا ) جلسة مستقیمة: مکزا 
عینیەء علیى هھدف موضوع أمامه أو علل عرارنہ انف مم اع نفساإلل 
الداخل ببط, :مم بحبس ھذا النفس داخل رئته أأول الام . إلى دقیقة واحدۃ 
یلفظہ ببط.. و مزاولة ھذا التمرین ء یتمکن ارہ تدریچیا من حبسں 
نفسه لفترة طویل . و أخیر | یستطیع ا مر بادمان ھذا التمرین: فی حبس 
نفسہ او لفظهء دون عناء و مشقةء إل ساعات : و أیام و شہور وحنی 


ان وت سے أعرام متتابعات . 
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و توجد ھنالك براہین جة علىی أن الناس ء منذ الزمان الغْابرء 
کانوا متعودین علی أن یرکروا أذھانہم على هدف معین. لکی موا 
اأذھانہم من مارسة حرکاتہا و حواسہم من اداء واجباتہاء بغیة إحراز 
قوة خارقة پند ہش لہا الر, ۔ 

رکا ئلضنظ ان اسرل ايَرجاء تعتمل عل انسر الاخلاق 
بمستوی أعلیء و ترویض ا سم علی الامتثال بطریقة الیوجاء و ترکیز 
الاعی مر مھ وی لک *الوظرت ال مت اسنا و البلوغ 
ال سا 

أم ااتصوف الد 'توخی به الدیانة البوذیة ضس کا۵ أسامہ اعلی 
عقیدة د نروان ٭ ((0٢٣:[م)‏ وھی حالهة غامضة می ص امام ّ 
فتقول التعالیم و الانغادات اق ارات اف ا الیق و تاسب اك ۱ 
بوذا : ہ إن الطریق المودی إلی ا لحصول علىی ہ نروان ٥‏ بحیٹْ ینقرض 
الس افراصا عامم تضر ق اتقل خن عاتر تخل۔ا ناو : 
المران الصحیح ء الارتکاز النھنی حسب اصضول الیوجا ۔ او ذل -فان - 
الۃأمل المدید ء فی التصوف البوذی ء إلجا پنساعد المرن ٴقی إدرالك مبادیٴٴ 
جمیع الاشیاء وٗ التبصر فیا فقط . و لکن ارہ إذا جاول الحصول علی 
ہ نروان ء فانہ لن بحققہء مادام لم بعمل ا یر ات و االاعمال الصادیقاءۂۃ 
و يك ؛ بالصبر وغیرۂ من الُعمال الفاضلة: و الہدف الاسی٘ الدی > 
تتطبع عليه ہذہ الفکرةقءء ھہوأن ا رہ بحاول إسعاد الآحرین ء بتعذیب 
نہ و تضحیة ذاتہ . و خیر مثال علی تضحیة النفس قصة ملك ہ سیوی ء 
(1ہتھ) البوڈی ٠‏ فیحکی أن الملك سیوی آخرج سی لقدمہما هدیف 
کات تا وس آوحری: ہ‫ 


1۱۹1۰ مائة ال سد ۔ ابریل‎ ١ 

وعندعا توجسں البراعحة ء خطرا على الدیانة الہندوکیةء من 
إتشار النظریات الہوذیة السامیة؛ إعتنقوا مبادی تضحیة الذات وطریقة 
التامل الغیر الدینبة ہ التی تنادی بہا البوذیة. و کذا اصطبغت قصة ملك 
سیوی بصبخة عتباینة تماما فتقول ابراعحةء بان الملك؛ ذبح نہ 
لیجعل منہ غداٴ لہرعمصی؛ رغب فی آکل سم ابنہ م إنہ کان مستعداء 
إرضا. للبرہمی ء علی آن بشترك مەہ الغداء المکون من حم ابنە . 

وعندما ننثقل من التصوف البوذی : إلی التصوف التعبدی ء الذی 
بحو بھجود جا (0169 8۵۷۸4۰ 58طھ) أی دانشو دة الالہ ء تجحدہ یرفضش 
الفکرۃ السائدة بان ا ٣جسم‏ و الذھن ؛ یکن تعطیلہہا و تحمیدھماکلیة: محیث 
بفقدان صلاحیتہما لاداہ واجباتہما و أعالہما المرجوۃ منہما. وھاغ 
بعض اللأاشعارء من الباب الثالث من جیتا تقول کا ىیلی : 

دلا یکن لامرأء بالتخلىی عن العمل . أن یتخاص من الحرک 

ولا بمحض الاقلاِع عن العمل : یکن لہ ا حصول على کالہ و إتقانہ 

وذلك ان اُحداء لا یکن لہ ان بییقی ء و لولبرھة من الزمن ء دون 

اأبق مل جا 
فکل جبل مکرھاء علىی أن یشتغل بالدوافع الطبیعیة و بواعثہا 
فالشخص الذی بعطل أعضاؤہ من العمل و لکنہ بظل متأملا فی ذھنه ء 
فی غایقالحواس و الذی ضلت فطرتہ و غوت فذلك ھو ا منافق ‏ 
و لکن التی یسیطر علىی حواسه بالعقل و بدون الارتباط 


اوالاتصال بشغل 0+00۲ ٠گ‏ طریق العمل ء فذلك عو 
الا عل.ء 
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و کذا نری بأن'تصوف جیتاء عبارة عن إعتقاد٠‏ بان الانیان 
بالعمل دون أن کون باعثا للحصول علىی غرض ذای ء ومع إسناد النتیجة 
إلی الله ء یہدی الطریق أمام المر, لتحقیق نوع أعلی من النجاۃ ۔ ومع أن جیتاَ 
بقر بطبط النفس الذی ۔شتمل علیہ تصوف الیوجاء إلا آنہ پرکزر جل 
اہتمامہ على إنکار الذات و تسلیم النفس ل مم الہ و الحضوع آمامہ 
خضوعا :اما ء 

و فیما یتعلق بفکرة تجسد الالہة ء فان التصوف الد نی ال ألوف + 
کان قد إفترضه فی صورة بشرء بحعل من ال لمستطاع لعابدیہ ء أن پعنبروۂ؛ 
کصدیقء و آب وأم وحتی کروج . فان رجعنا إلی الاساطبر ا لتعلقة 
بالالہ کرشناء تحدھا تعطی صبغة بشریة ال معاملة الالہ مع الناس۔ 
فہناك تعبیرات شتی و نظریات متباينةء حول تجسد الالہ فی صورة 
الالہ ٹی صورقة معینة من ابناٴ ا نس البشری ء و معاملتہ مع عابدیہ حسب 
جسدہ فی شکل معین. فثلا یری ییاع اللہن من قریة برندابن 
(88ظ 818) حیث قضی کرشنا ایام صباہء الالہ کرشنا فی صورة صدیق 
بینما بعتہرہ ارجن (صواژكھ) بطل جیتاء آبا۔ اما راما کرشنا برم ہنس 
(ەمصعط د٥۲‏ صعصط نت ٥طع1ا)‏ موسس ہے راما کرشنا ٹی الہند؛ فانه 
ینظرا ی الال کرشنا بانہ ام رؤمء تساعد أطفالہا دانما. و الشاعرة الصوفٰة 
مراباتی (زنوٛاوء31) أمیرة تتحدر من سلالة ملوك راجستھان و التی کانت 
تعبدمنذ نعومة اظفارھاء صنما لالہ کرشنا یسمی ہ جردھاری ء (ابعطئءكت) 
فاٹھا تری ف معبودھا کرشنا زوجا فکانت تعتہر صنم جردھاری بعلا 
لہا ۔مع أنہا کانت قد زوجت من أمیر ۔ و ذلك ما تتغضی بہ فی أحد آیاتہا 


۲ اھ افے -۔_ اپریل جح4 
من أناشیدھا الدینیة الئی کانت تقرضہا معنونة الی حبیبما و زوجہا 
جر دھار ی“ صن مکر شنا فتمو ل : 


صصھ! 


لیس پی أحد سوی الالہ جردھاری : 

فہو زوجی یزین راس إکلیل من ریش الطاؤس ؛ 

لء غرست جیرات العنب من الحب: و رویتہاء مرق بعد اخری 
.مرن من الدموع . 
1 مو تا مزر مر مات امام ارہ الم اق 
ٹی الدین . فقد صحت الانشودة بنبوعاء تنفجر من جیع ا مشاعر البشریة 
و العواطف و تنساب فی صورة لغة التألہ و الانقطاع لی ذات الباری . 
:۲ فہی حب لاہوتیصادق : یفوق جیع انواع ا لحب نراهة و إخلاصا. و :ألہا 
ولیس ھذا النوع من الشعر التأل ہی حافزا للعواطف مثیرا للاحساسات 
فقط بل ھومن ھذا النوع الفرید النی یعث علی الابتہال و الدعام و 
المناجاۃ ایضا . فہو فی الوقت الذی پشبر العواطف و المشاعر محث ارہ 
علی الاتہال. و التضرع اپی مایتخذہ معبودا مرئیا و الشعر عندما 
بستحضر اللہ مبتہلا إلیہ فانہ ینشد ان بتخطی حدود الدین امألوفة 
کے و کذا تد جیع الاغانی التی انشداتہا مبرابائی مصوغة بالتعبیر 
عن التألہ و الحب الصادق للہ .و نفس الوصف بنطبق علی الاناشید 
ای تغنی بہا کل من الشاعر ٭کبیرء (عزطھكا) و توکارام (سوصو؛ہت) 


2 روی داس (1038 1ز۷م) ر تلسی داس (1009 زہ[۴)) مؤژلف اخخاسة 
الہندٹة الشہرة ۰ 
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زس وباق ۷د سی روک اج اس وت 
ا حقیقة فی شی. و ذلك آننا نری؛ فی حاتنا الیومیة: و لی الیوم 
بان امزارم فی حقلہء و الاسکاف فی دکانہ: و الرجل العادی من 
الملجتمع الہندی؛ الذی لا نصیب لہ من العلم و العرفة الا حظا یسیراء 
أو امی لا بعرف القرأة و الکمتابقة: ند کل ھولاہ قد زرووا !لی رکن 
من البیتء؛ بنشدون الراحة بعد عناٴ العمل١‏ و بنرتحون علی انغام 
قدسیة پرتلونہا وکلہا تفبیض عن معایق التصوف: و عتعبیرات 
التأل مو التعبد . و يأخذھ .الاستغراق فی الغناٴ و التلذذ من معانیہا 
القدسية و الاستمتاع منہا إلی حد. ۔ترفعون ءن هھذا ااعالم ا مادی 
وما فیه من خیرات و منافع و مکاسب . ویذوبون فی دنیا کاہا روم و 
روحانیقب و نور و قدسیة, و ذلك لان: 

:لا آحد بعرف: می بدخل الطائر ا جہول: الققصں 

و می بغادرہ.ے 

و کذا تہرہن اللاغانی ا ألو فة بین الآریاف الہندیة , علی النہج الدی ۔ 
تخلغل بە التصوف الہندوکی فی کل مظہر من ظاہر حا الشعب : و 
بسط سلطانہ علی کل عنصرمن عناصر جتمع نشا وترعرع فی رض 
جنجا المقدسة ۔ 

سے الرمریة فی الدیانة الہندروکة وو 

تبلغ مسثلة الرمریة : أدق ا مراحل عندما پثار الہحث حول الدیں : 

وا لاشك فی , بأن ھذہ المثلة أصبحت الیوم ٠‏ اکر الامور مطابقة: 


بالدین ء لان الیل إلی الا‌بحایة؛ و تقدم العلم قد أدی إلی تجریفی. 


۲ خافق اد ۔_ ابریل ۱۹۲۰١‏ 

لغة الدین بانہا لیست سوی ذریعة لائارةۃ العواطف والاحساسات ۔ 
و وسيلة لبحثٹ المشاعر و المسوسات. فا لحضری ننظر إم یل الرموز 
الدینیةء باعتبارھا مظاہر لا سند لہا من النطق . و ذلك لاعتقادہ 
بان الاسطورۃ أو ا حرافة ھی الشکل الاساسی؛ الذی یکن بہ تعہیر 
الین ۔ و لذلك یزن جمیع الرموز الدیشة ء یمبزان ا لخرافات و الاساطیر 
و بالرغم من أن ال حضری لا یالغ فی اعتقادہ ہذا کا نجده عند 
< تلیش ء (طہذالةلا) . إلا أنہ بعتبر الاسطورة فی الدین ؛ ىثابة الرمزریة 
فیەء و یعتقد ہأن الدین لا منجی لہ من الاساطیر. 

و ممتاز الرھوز الدینیة؛ بأنہا قوام المظاھر و جوھرھا. لانہا 
تری ا ی التخیل أو الادراك ء دون القثیل او التشخیص المباشر . و ما أن الرموز 
الاينیة روز حقیقیة مدرک5 لا محالةء و لذلك فانہا لا تتعت ا مشار 
إلیہ او تہدی الطریق إلى معالہ فحسب : بل توصلك ال ىی داخله . و ھذا 
پنطبق الی حد کبیرء علی الرموز الدینیة للدیانة الہندوكة . لانہا تنطوی 
علی تضامن اللانہایة مع اللہایةء و تطابق الشرك مع التوحید . 

ومع ان الالہةء الی بجلہا الہنادکا و یقدسونہاء من الکئرة 
بحیثے بیلغم عددھا الی ملاتمائق و ثلائین ملیون إلہ إلا أن النظریة التی 
بعتنقونہا اُساسہا علی وحدازِة الکون : ای اوحی بوحدة بیع اللاشیاء 
ووحدۃ الال ووحدة الاحاء و الأاموات . و تقول النظریة ٭ ھنالك 
الالہة و ھنالك البشرء و ہما بون بعید؛ و لکہما مع ھذا الفارق 
پشارکان بعضہما بعضا فی شی خاص. وھذا الشی ا لحاص ھوہ نرة 
و اف ولاو لی پشنرک فیا البٹر والالہ على حد سوا.. وکلا. 
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ازددنا تعمقا فی الفکرء و خوضا فی التأمل ء اضمحل ھذا الفرق (لی ا 
یتلاشی ماما. ولقد ورد ٹی ہ ویشنو براناء ٣0ط‏ ناصط::۷) وھواحد 
اللکتپ القدسة الہندوکة بان اللك اللحد ہھیرنیاکسیاب : 
(۷۵۸۵۱دوء ا۱٣‏ وءط) أر ٹی آبنہ برھلاد (۵٥٥8٥اط٥:۶)‏ جعمود و إستل 
سیف لیقتلهء جزاء علی ذکرہ لاسم اللہ باستمرار. إلا آنہ قبل آن 
ی وی علی رقبتہ بالمیفء بسئلہ : ہآین یوجد ايك ؟ء فیجیب برھلاہ 
قائلا ہ إن اللہ فی نفسی ء فی نفسك أُنت, و فی ھذا العمود, و فی ھذا السف : 
وما إن یسمع یرنیاکسیاب جوابہ هذاء الا ویہوی بالسیف علی رقتہ 
7 لکن السیف یصطدم بالعمود وھنا ینفلق العمود بالالہ. لیعصاقب 
ھیرنیاکسیاب . وکنا نری بان وحدة الوجود الہندیةء تنسجم تماما مع 
الشرك و تلائمهء إذا ما درسناھا من وجہة نظرمعینة . 

وانتخذ فی الرعریة الدینیة ایضا . -- کا ہو ا ال فی جیع 
أنواع الرمریة ۔ التمائیل و النظریات من أضیق افق التجارب ؛ و تستخدم 
کوسیلة للتعبیر عن علاقات اکثر کویة و اعلی مثلا . إلا أن ھذا النوع 
من الرمریةء مختلف عن غیرہ. بصورة بدیہیة بعین الاعتبار إلی الاٗشیاء 
التی یقتبس منہا الرمض . م ان آشکالہا اکثر نباتا و اکثر إنسجاما 
مع ا لمشاعر . و ذلك السبب فی أن الرںس الدینیء دائما بسموینفسہ 
علی البدبہیات و الإاشیاء المدرک5ۃ بالعقل وا مشاعر. و تحوی اللمقطوعة 
الاول من ہ بھجوت جتا (ہ؛:ہ )858۷٥‏ شارہ رم یة کہرۃ . فیطلب 


لللك الضریر دھرتراشار (05:6388851۲8) ال لی سائقه <سامجاء 


ہو ثقانة ا مد ۔ ابریل 1۹۹۰ 

(مرەزہ59) ان یر ہما محدث فی میدان اد کرکشیترء (ھجامطد+ادکا) 
القدس . (و ھذا میدان فسیح بالقرب من داھی ء دارت فه معارك: 
مہابھارت) حیث إجتمع ابناؤہ و ابناؤ باندو (۴۹۵۵00) و برزوا القتال . 
فکلةہ ٭کرکٹہترہ فی مقالہ ہذاء إستخدم کرمزر لفوأد أحد تدور فه 
الممارك یومیا . فہو یر مرا ی اصول الباۃ و نرجہا. و ذلك أن الیاقف 
(نغا جرب تدور رحاھا ضد روح الفساد و الشر . فا معر کہ الناشہة بین 
ابناہ ۔ہاندو و دھرتراشتر (۵۸۸۲0۵ ۴3۲۸5 طا0) پرمز ال لی التطاحن ہین 
06 جبارقین . و بذا بلبح ا ی التخاصم بین الاعلی و الد . و التنازع بین 
الذات اللاھولی و الذات ال حرایق: و التنافر بین الہ دھرم ء (088002) 
ای القوۃ البی تحفزنا آ یل ااسمو ااروحی؛ وہ الإادھرم ٭ ٢۲ھ)‏ 
وھی القوۃ النی تحفزنا ا لی عصیان أوام الدین . وہنا یتجلی بان رموز 
کرکشیتر ہ و أبناہ باندو و أبناہ دھرتراشتر تفوق الادراك وما 
األفاہ من المشاعر و الاحساسات . 

و یقول داربن ٠‏ (۵80]ا) بان الاساطیر ھی الثل اَی تستلہم 
ا اہول الافَة عادق لات اقاداطت غری غاد الات ازائےيے 
ہین الطبیعة و الطبیعة البشریة . فالإاساطبر تثل القوی؛ متشکلة ف الاآاجساد' 
البشریة بصورة کاملة أو شبہ اللٗآجساد البشریةء وہی تأنی بأحمال الفوق 
الطبیعية و خوارق الفوق الشریے و إذلك تعتبر من الوسائل ال لی ؛ لسحر 
العسالم ا فیہا من طابع مثیر و ماتشتمل علی العجائب و الغرائپ . و 
لد چرزت العادۃ بین طبقة ‏ کائستہء (وعطاہہ ول الاہندرکة ان 
تعہد ا ئحبر کل عام. و لکن ا حق بانہا لیست من عبادة ابر فی شی 
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و بإھغا ھی ععادة ٭ شترجتاء (وا متعحکائل ) اخ الحخرافین 
لہنہ الطبقة . و تزعم ہذہ ااطبقة ‏ بان اابطل ماسك فی إحدی 
یديه بالقلم و فی اخراھا بالحبر . و لیس الحبر: ابرعر الی 
شخصة تشترجبتا فقط ہل إله پرھرں الپی رعَه ا١‏ کاشھیء ٹف 
کسب قوتہ بواسطة القلم و ا لحبر النی بشیر الی إحتراف الکائستھی 
مہنة التعلیم و التعلم . و لذلك نجد_ لشدة الدھشة _ باننسة الامة یی ھذہ 
ااطفَة لا تباغ و حتی واحدة باله . مقارنة بااثمانین بالكة بین ااطبقات 
الاخری یق الہند . فالہدف من ععادة المحہر . انا ہو عبادة الطلم و 
المعرفة . و کذا نری کیف أُن الاسطورۃ تساعد فی وضع اارەوز الدینیة 
و انجاد ااطقوس . 

و لقد وزع اربن الإاساطیر فی قسمین . بعین الاعتبار ا ی انہا مادۃ تستلہم 
منہا الرموز الدینیة . اولا الاساطیر الطبیعیة و ثانیا الاساطبر التارمخیة او 
ا لخاصة بالابطال . فالإاساطیر ااطبیعیة ھی تلك التی تتعلق ہااشمس و القمر: 
والکواکب و الموجودات ااطبعة الاخری . و أصبحت الشمس فی 
جمیع اللژساطیر ء با لہا من قوۃ خارقة فی أشعتہا الوہاجة و حرارتہا 
اللالحةء وضادھا الساطع ٠‏ وقدرتہاٹق منع ا حیاۃ (للنبات و ا لحضروات) 
من الارموز الطسعة التی تج ود با لحباۃ و تفیض ہالقوۃ و النعة. 
فلقد إعتاد الہنادلڈ علىی عبادة الشمس مرة کل سنة مناسبة عید دہ تشت, 
(طاعططت) و یتہلون إلہا ان تمنحہم القوۃ و المڑھلات و ااسجایا 
الحسنة و الاخلاق الغفاضلة . و بعتقد البعض بان الشمس ہی ا حور 
الوحید الذی تدور حولہ , ا حکایات الرمرة نسجہا الشر منذ ہدایھ 
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0 ثقائة اففكد ۔ ابریل ۱۹٦۰‏ 
عو ناوک رک را الاجواء تعتبر ال ہوا و الفصول؛ 
والوان السماء قواما للاسطورۃ و آساسا لہا. و ا لحخیال فی الاسطورۃ 
دا ما بعتمد إلی الاعتقاد . و یؤدی ھذا الاعتقاد فی الاسطورۃ: فی بعث 
کیاکی یق ایت الطون تام جلاک امت 
الاسطورۃ منذ الہدایةء جزأ من الدین . وم نجلب الإآساطیر الشائعة 
ہعذہ ا لمکانة ا جرئة, التی لُلاحظہا فی الواقع. انتیجة لفکر اوتدیں 
و ھا یعتھد الشعور و إلاہتمام بالؤاساطر و الا جناب إلہا 
و دین الفطرة علی وحدة المشاعر, اکر منه على اصول ا نطق و اافاسفة 
و بیقول ×: کاسیرر: ۲۱ع ))٥988[‏ د إن دنيا الاساطبر . دنا السرحیف 
نیا احرہ القوۃ داا تتضارب فا ااقوی و تتدازع ہو التصور 
ےت مشع عادة بالمشاعر ا لحسية ال لہا ضلع من الہجة 
اکا 2ھ اساھایت افقتان 

اما فی الاساطبر التاریة فان بطل القصة . ھو المحور الإذی تدور 

حولہ وقائع الاسطورۃ التاریخة . فترمس اسطورة راھما الہندوكة الکیرة 
لا إلی فضرات من حراۃ ا مرہ الدینیة . فان القی:نا النظر علی راماینء 
ضو, ہذه اااظرية. وجدناء پصف زوجتہ د سیتاء کرمن للرأة 
الب . و ہنومان 0۱٥8ص8‏ 1ا) و خوالالہ القرد., کر للوقار 
والاخلاص . و راون (۹۸۷۸۵۵) الشرزو ک رن للشكہ۔وۃ و ااطعْہ۔ان ۰ ہہنما 
یقدم راما یف صورة ااکرامة و الاستقامة و ا مرؤة. اما کرشنا الوارد . 
د رہ۵ ق ک- 
الامل 


٠. 
“رح رر یں‎ 


فازہ بعتبر کرمز للفرض و الواجب . و بجد ق هذہ 


کف ان الاسطورة ٠‏ توفر مواد او موضوعات ۹ لصہاغة 
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و عند ما اصح تحریف الرموز فی مکان من ال٘أصة محمد 
إتصادا بین نوع أعلی من :الشرك اطابعد الطبسیعیء و الوحدق 
[تحادا بین احدود وغیر ا حدود .و جمیع اٌنواع! تو وت 0سا اص مت 
التحریف. إلا أن التحریف الذی وقع یق .ٌ الدینة الہندوتیف 
إنھا تعطی فکرة عن غیر ا حدود, . وعکاس المظہر و تثلہا نٹلا 
ود زم القن الاقی الر وکیا آلیق سرم4 ضضفاظ : الالتے ممثاه 
حینا فی صورة إلہ اندرا (٥مل10)‏ لہ الوف ااعیون , و حنا آخر فی 
صورة إله سیوا (81۷9) مع عرولہ الثلائة وٹی صورۃ إلہ برا( صط0ھ) 
مع رؤوسه الاربعة طورا وف صورة إِللہة درجا (8یہناط0) ذات الا ہدی 
العشرة طورا آخرء وغیرھا من الالمة الاخری علی ھذا المم:وال . و 
کاعت سر ا ا مقر عق اق رای لا 
الہندوکیة تعبر عن القیم اکثر واقعیة من القیم ذاتہا۔ 

و كذلك جد ئی التحریفات الدانة الم ندوکیة ٠‏ عنصرا من ااخراة 
ایضا و ذلك ان الالہ النی ابری من فتحة العمود ا نشق ؛ کا تفید 
قصة برھلاد کان ق صورۃ انسان ٠١‏ لهراش اه جو اق از الال 
فی التقمص فی ھذہ ااصورة الغریة ‏ لکی یتمکن من قتل الکافرہ ھیرنییا 
کاسیاباء (ممص مد اد بدہ+-ا) لان إله الاعظم کان قد قطم لہ عہداء 
بعد قربان قدمہ الہ بانہ ان بقتل علی آہدی أی ذی روح سنضواء ا کان 
رجلا أو حیوادا أو اپ و یقول ہبجل (ا8٦11)‏ ون ھذہ الصور 
الخریبة: إسترعت تصور الشرقینء وا حقیقة بانہا حریفات للتعبیر 


یں السر مدیة ۰ 


الآاسرة الال المسلة الاو ی فی ا مند 
للاستاذ مد أبوالصلاح 

توجد وائق تاریخیة تدل علی أن الاسلام قد وصل إلی ملییار 
ان ٦‏ صل الہ عليہ وسل: و یڑکد المؤرخ الباحث مسر ٭ بالا 
کرت بلای ٠‏ بأن محمد بن عبدالل عليه الصلوة و السلام قد بعث الرسائل 
یدعو فیھا إلی الا,سلام لی ملوك أفریقیا و لی ملك ٭ 089 و یقول 
إِنَ- ول خطاب من الرسول العرق قد وصل إلی ملك ملیبار فی عام ستمائة 
تا وفعین قراض رفات7ت فان ال لت کھ یھ 
زار النبی صلی اللہ عليه وسل : ھذا ف السابع و ال خسین من عمرہ صلی اللہ 
عليه وسل. وف ذلك الزمن أیضا وصل مالك بن دینار وشرف 
این مالك إلی بلاد ملیبار و نزلا فی مدینةہ دکدزخلورء نم جاہا جمیع أُضاء 
١‏ وك داعبین لی الاسلام و بانبین ا مساجد و ا عامد ". ربوعھا 
و بند زمن قلیٍل وصلت جماعة تبشیریة إِسلامیة إلی مینا, ٭کداغاورء ایضا 
بحتوی علی عشرۃة أشخاص منھم داسودء و ہ مرجانء ھذا فی سنة ۷۰۱ ء 

(رحلة الملوك الصفحة ۹) . 
وف ضمن الوٹائق الناریخیة ا حفوظة فی قصر العائاة ا الک الممروفة 
باسم دہ أرکل ٠ف‏ مدینة کو ۳ شمال ٭علیہارء آثار تارۓة تشھد بأن 
دعوة الاسلام قد ابتدأت ف بلاد ملیار فق جحیاۃ النبی علیہ الصاوة 
ای و -تطیع کل من یرور مدیدة ٭کنور ہ أن یطلع علی ھذہ الوثائق 


(1) تار فصتاهنمافاوھ ‏ رہ کوصولم/ر )3( ۵1ص۶۰7۱ موی 
(4) (>ەممیمی د×ەلمس کلاالەومسثَ8٥ک1‏ (5) داد٤ا‏ (6) اصعلعم (7) ہم معمعی 





الاسرة الالک اسلة الاول قی اد ۱ ٢٢‏ 
فی قصر عبدالزحمن علی × راجاء و من اللؤسف أن ہذہ الوثائق التارضة 
و الآثار القبة القیمة لم تر النور بعد و من الشری والامل أن ھہ:اك 
غن حاول الان لاخراج ما کن إخراجہ من ہذہ ا جموعة التارتة 
الامینة إلی دنیا النور من غیاہب الظلام !کون ھدی و نورا اعلمام الیعٹ 
و التاریخ ۰ 

یرجع مارح ہذہ الإآسرةۃ . الإآسرة ا الک المسلمة ہ بارکل ٤۔‏ إلل 
زمن قدوم مالك بن دینار و شرف بن مالك من جزیرة العرب (لی ملیار 
حاملین لوا الدعوة الاسلاماة . و طذہ الآاسرة علاقة ولیقَة بد الدعوۃ 
الاسلامیة ف ربوع ملیار. و یقال إن 202 یرجع أصلھا !لی 
شیرمان پرمال . و کان اہ الٛاصلىی دمھابا لی قبل اعتناق الاسلام ۔ 
رق می اتی شی رط ک اوران سی نوف اھ 
الاسلامی فی عام ی٦‏ من الہجرقء و اسس ہنم الآسرة الال کے و شید 
بنیا تھا علی ساس متین. و کانت عاصستھا الٛأاولی مدینة ەدھرمڈمء. 

و قثبت ا حقائق التارییة ان الاسلام قد انتشر فی بلاد ہ٭ملیار 
قی زمن النبی صل الله عليہ وس و آکر دلیل تاربخی علی ذاك تلك 
النقود الفضیة التی نشرتھا الآسرة ا الک ہ بارکلی٠‏ فی ٭کنور؛ ف القرن 
الثامن للمیلاد. و ہذہ الوا قمة تفند الراأی القائل بن الاسلام جاء إلی 
ملیبار بعد القرن ااشثاتی لوفاة النی صیٰ اللہ عليہ وسل: و عرضت النقود 
اتی تحمل اسم الللك . ملك ہ آرکل ء فی المعرض الثقاق الذی افیم ل 
مدراس عام ۳ی۱۹ م. و تحتفظ ھذہ الآسرة علی تراٹھا القدم و عافظ 


عل مجدھا الغایر منذ القرون . و أصبحت ھذہ الوائق التارِة الٰکشفة 
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۲ ثقاتے اآفسد ۔ ابریل ۱۹٦۰‏ 

فی قصر ×أرکل ء من نقود و مخطوطات و منحوتات و رسائل وغیرھا اُبھی 
الحجج التارة لتفنید رای صاحب ہ تحفة ا جاھدین , بأن الدعوۃ الاسلامیة 
قد ابندأت فی ملسارء فی القرن العاشر للمیلاد۔ و من ا حرن آن 
کثیرا من الکتب التاربزیة التی ألفت بعدہ تقلد الرجل و تنقل رأیه ھذا 
بدون تححٍص وتحقیق . مع أن اللؤرخ الفارسی ا مشھور ابن عرب شاہ )۱١۷١(‏ 
و المؤرخ العری المعروف خرالدین (۱۲۷۲) قد صرحابآن الاسلام بدا 
پننشر فی سواحل الند الغرییة فی زمن النبی علیہ الصلوۃ و السلام 
رازہ زتاق ےآ رکلم مت رای خقیی وع 

و یت أیضا أن تاریخ بنا المساجد ا موجودۃ حالیا فی مدن ہ شالم ء 
و دکدنغاورء و ہ ک بلانڈی؛ وغیرھا من عواصم ملیار القدرعة یرجع 
إل عام ۱٢١‏ اھجری أی ۷٠۰‏ المبلادی . ھذہ ا حقیقة التارْة تلفت أنظارنا 
ای ماقبل لف سنة فی تاریخ کیرلہ القدیمة . قال السائم ا معروف ۰ فرایر 
رمسااہ فی کے خات کی ھاتت کات سفن 
سراف عاتاق رھ روم کا تھو تورم تہ آرآئن تن 
العاشر للمیلاد ۔ کان بیدعی کل واحد من ملوك اللآسرۃ ا مالکة بلقب 
9013ی“252) ای الملك الاول اوہ اڑی راجاء أی ملك 'الحارء و لقوا 
بألقاب السلاطین منذ القرن ااثالٹ عشر للمیلاد . و یقول بعض الؤرخین 
کانت ہکٹور ؛ ہ تحت حکم ملك ہکوا۔تری ہ وکان ال ملك کوا۔تری معاصر 
ہ الساموتری ء (السامری) و أقام بصفة دائمة فی مدیة ەکنورء . و اعتنق 
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الاسرة الالکہ المسلة الاول فی اا-سد ۴ 
قوادہ و رجال حاشیتہ الدین الاسلانی فھکذا جات أآسرة مالکة مسلما 
إِل حیز الوجود فی ملیبارء وکان الناس یدعون هعلی راجاء العظیم بلقب 
ہ سلطان البحر ء . 

بدأت الإآسرة الال کے ہ بأارکل ٠‏ توثق علاقاتہا مع الہلدان 
الحارجیة الغرییة و الشرقیة و نزات إلی المیدان العا می فاشتھرت فی 
معظم بلاد العالم ٠‏ و بنی ملك ہ آرکل ء قصورا وقلاعا فی دکور ء بعدأن 
نقل عاصحتہ إلیھا من ە دھرمدم ء . وبعد مدة أُصرحت کبور مرکز التجارةۃ 
ا حارجیة وکان ا ملك یتولی بنفسہ مھمة تصدیر ا منتجات اظامة إلی الحارج 
مثل الفلفل و القرنفل و غیرصا و ذاع صیتہ ق الاسواق التجاریة ءصر 
و افریقا و لنان و جزیرة العرب . و اشتھر باسم ہا ملك التاجرہ. 

وقام ا ملك ببنا. ااعمارات و تشیید ا مدن و تدریب ا جیوش علی طراز 
البلاد الإاجنبیة و دعم وسائل الدفاع عن الوطن و عمل فی سبیل کرامة 
البلاد و شرف الام وعزتھا . وقام باصلاحات حدیثة فی الموانی 
والمدن الرثیسیة حیث یفد إلیھا اللاجانب والسواح للتجارۃ و السیاحة من 
کل آرجاءالدنیا . و ھکذا صرح زمام التجارۃ البحریة فی ید الملك . 

کان حرت فو عایے رو فا وافشررتحٌحت) 
و وصلت التجارة التابعة لآاسرة آرکل إلی موافی البلاد النائیة. وکلما 
عقدت معاہدة تجاریة جدیدة کانت تصنع سفناً شراعیة جدیدة لتضاف 
پل قلك ا حموعة ۔ وٗخان ورشة کنور اکر ورشات السفن فی موائی العا م۔ 
ومنذ أن تولل ملك أرکل حکم جزر ہ محلدیپ ہ آدخلت تعدیلات هامة 
عدیدة فی سیاسة ملیبار و کیفیة الحکم فھا۔ 


ر0 3۷۸۸1470۰1 ()) ٭حنھدہءءم۔- 





7 ثقافۓے !٭:سد ۔ ابریل ۱۹۹۰ 
و طالب أھالی ہ محلدیپ ہ بالحکم الذی وکا جوا فی سبیل الانفصال 
عن ملیبار اتاسیس حکومة مستقلة ذات سیادة کاملة ۔ واستطاع السلطان 
ہ آیپو ء والآمیر ہ حیدرعلی ہ اصد عدوان ااقوات الإ٘اجنبیة بمساعدة من جیوش 
باظ]عع اک تھا ران کرای و کر رس لن انل وك 
الایام . و نشبت ا مارك بین الطرفین مرتین . و لکن عاد الانبان عسائر 
فادحةے بدون نت جةے تذکر. وانتھز البرتغالیون ہذمہ الضفرصة و موا 
الاختلافات و الحروب بین ملوك ملیبار بعضھم مع بعض ںو نمحواق 
هذا ا میدان بماحا مرموقا. وم یترکوا فرصةہ سانحة إلا انتھزوھا لتحریز 
موقفھم فی البلاد وزرع بذور الفتنة و البغضاء بین ملوکھا او حکامھا۔ 
ففی عام ۱٥١١‏ بی ااہرتغالِون قلعة کبیرۃ ٹی مدینة ہ کنور ء بشمال ملیبار 
تحت ستار توسیع التبادل التجاری . و أضحت تلك القلۃة مصدر قلق 
وتھدید لحکام الوطن . رت ئُلاث عشرة معرک5ہ عنیفة بین البرتغالبین 
و بین حکام البلاد . فی سیل الاحتلال علی تلك القلعة المثؤومة لانھا 
کانت فیعا بعد مرکزا للجیوش الاجنة و معدن ا حطر علی ا۔تقلال 
البلاد و رفاہیتھا و رخاٹھا. و أبرمت عدة معاھدات ودیة 
وتجاربة ہن ملك ٭ آرکل ہو بین البلاد الحارجیة وکان پستقبل السفراء 
والمندوبین من مصرء و ترکیا : و ایران. و افغانستان: و غیرہا من 
البلاد الشقَقَة و ا جاورةۃ . 
ولا وصل اطولندیون إلی ملیہبار عرفوا قوقة جیوش آرکل 
وإخلاصھا للوطن . و بعد أن استةرت اُقدامھم قی آأنحاٹھا و صارت فی 
أُیدیھم الاسواق التجاریة فکروا فی التعاش السلمی مع العائلة !مالک 
ہارکل خوفامن جروشھا ا خاصة و استعدادھا التام للتضحیة فی سبیل الوطن ٠‏ 


الاسرة ال الک المسلة الاول فی افاسد ۱ ٢‏ 
و فی عام ۱۷۷۰ باع ا مولندیون قلعة کنور إلی ماک أرکل ا مشھورۃ 
بلقب ٭ آرکل بی ی. مقابل مأی ألف رویة ء و عززوا قواتھم الدفاعرة 
عن الاعتداہ ال حارجی . و ألفوا جیوشا بحریقة و بری. و تعھدکل جندی 
بالتضحیة فی سبیل الدفاع عن شرف الوطن؛ وحایة کرامتہء و دخل 
الإامیر ہ حیدرعلیء فی صلح مع بی فی آرکلء حینما علم قوۃ جیوش 
أسرة آرکل و شوکتھا؛ و إخلاصھاء و قدم بنفسه لی ہ ملیبار ٤ء‏ و بعد 
ذلك اقتنی ابنہ السلطان ەتوء نفس التھج و و آبرم معاھدات عدیدۃ 
مع ہی بی آرکل ء و أقام السلطان تیپو مدة من الزمن عند الآسرۃ 
مالک بکنور مشرفا علی شژون الدفام ۔ و استمرت ھذہ الصلات و الصداقة 
بین ہ تیپوء و بین اللآسرة ا مالکہ ہ بأرکلء مل ا حرب الٛاخیرةۃ الناشة 
بل و بین شرک ا ند الشرقِة . 
وکانت تیپو عن کور بدایة عھد الاضحلال و الآخر ل٦آسرة‏ 
دارکلء وہ أضمر الاتجلبز حقدا دفینا وکراہة شدہدہ نحو ال.۔لمطان 
دتپو: لانە کان زعیم القوات الدفاعة و قائد حر التحریر؛ و آزٴضمت 
جیوش ہ چرکلء و بلآدھا ا جاورۃ إلی جانب شرکۃہ ا ند الشرقیة ضد 
السلطان د تو .٢‏ و ظھر الانجلیز بلوٹھم الحقیق و حاواوا السیطرة علی 
قلعة دکٹورء بعد ان عاشوا تحت ستار الصداقة و ا مودة زمنا قلبلاء 
و بعد اختصب مراکز التجارة من ملوك کور ء و تحقیقا مذین اھدفین 
قامت شرکد الھند الشرقیة بالاستیلا, علىی میدان القلعة للتدریب العسکری 
سنة ۱۷۹۳م ؛. ففی عام ۱۹۰۰م شنوا حملات متواصلة للاستیلام, علی 
رق موی 
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۴ ثقافئة اف ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 

الامارات فی طول البلاد و عرضھا واحدة فواحدة ‏ ولضم ا مھاراجات 
والامرا, إلل صفوفھم اَل الہ و عقد الانجلز معاہدة صلح مع اس 
ارکل بضشرط أن تدفع إلیھم جزما من إیرادات ال جزر التی حکمھا الإآسرۃ ۔ 
و کانت ہذہ المعاہدة ق سنة ۱۷۹۰م ۔ 

ىم تدرح الا4لبز بالمطابة بالزیادۃ فی ہنا ال زم حتی جردوا 
اللاسرۃ: ناما عن ا لحصول علی شی من ایراداتھا و عزم الاضجحلیز علی 
القضاء التام على ہذہ الآسرة اماک تأیدھا ااسلطان تو فی حروبد 
معھم فَأَضَي روا باسم حا مدراس کا قانوذیا بعصادرة جیع 
متلکات الآاسرۃة بارکل بدعوی أنھا لم تف بالاوعود الواردة فی الماھدة 
ا لمدکورة. و لکن ہی یق ارکل ء قدمت شکوی بعدم شرعیة المصادرۃ 
ععل متلکاتھا الحاصة إلی اللجنة الاداری اشرکا اطہند ااشرقیةء فکان حم 
اللجنة فی صاخ دیق یہ ففی سنة ۱۸1۲م آعادت الشرک ماصادرتھا 
لق نآ رکل مار عل الم السابق ۔ 

وقرر حام مدراس الا جلیزی الانتقام من الاسرة عند سنوح 
الفرصة. و استطاع الاتجلیز الاستیلام على قلعة کور بعد معرکة 
دامیة. وقتل فبھا ملك ہ آرکلہ زوج فی فی ء المذکورة وغیرہ من 
القواد و الرؤسا. . وأخبرا انتصر الانحلیز على جیوش هماہلاء بعد أن 
فشلوا مرات فی ا حروب الّی جرت مع جبوش ہ مابلا ء الباسلة ء فأخذ 
البریطانیون ھن الاہا لی حوالی مأی آلف رویة علی سبیل الغرامة 
مناعضة الا ایز و فرض الریطانیون طرائب باھضة علی الضائع 


(1) ففامد۸) 


الاسرۃ الال الملة الاول فی ا مد ۱ ۳۷ 

ا مستوردة من ظز وکذلك فرضوا قرودا کثیرة علی الصادرات 
لی الحارج فاضطر التجار الاجانب للتخلیل عن التجارۃة مع الاآسرا 
ا مالک بارکل ونقضت اللاد ا حارجیة ەعاہداتھا المعقودة مع ماك 
آرکل بب تعذر الاستمرار فی التجارة مع الآسرۃ تحت ضغط × شر 
المند ااشرقیة ء و الحکام الانجلیز . 

فبھذا اکتمات سیطرۃ الا نیبز علىی الٗواق التجاریة فی داخإ 
البلاد و خارجھا و قبضوا علی زمام نجارۃ الفلفل و تصدیرہ إلی ااہلا: 
الإ٘اجنبیة _ ومن ضن الاشیاء المصادرۃ فی عام ۱۷۸۳م أطباق تینة و سیوف 
مذھبة و التاج الذھبی و العرش ا ملکی . و ألفت اللجنة الاداریة لشر6 
ند الشرقیة لجنة خاصة اتقدیر قیمة ہذہ اللاشیاء فقدرت الاجنة قمتھ 
علیو نا وَ تسا الف روب و وفت ماک آرکل الروقة امت 
جون اما بی بی ء فی عام ۱۸۱۹م بعد أن شھدت التطورات الحطیر: 
و الانقلابات العظیمة فی تاریخ الآاسرۃ . و حافظت الاسرة علی الوفا 
معاہداتھا و أحلافها؛ ورلکن الاجانب الستعلین خدعوھا و انوھ 
عدة مرات . و آنی المؤرخون اابرتغالیون و اطولندیون على أمائة ھذ: 
الاسرۃ التی ہی أقدم اللآاسر ا مالکة ا مسلمة فی القارۃ ا ندیة وکرامتھ 
فی الایفا, بالعھود ورد اللآمانات ا ىی أھلھا ء 

رکا فا 2 0اک کا مرک ارے عاف ا ویرند 
مثلا أعلی حاربة الظل و الفساد و انخذت شعارھا العدل و الصدق 
واحبة وم یکن ملوکھا مستبدین أو ارستقراطیین . بل کانوا دہیمقراطیین 
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)۸ ثقافة ا بد ۔۔ آبریل 1۱4١۰‏ 
عادلین حنی قیل إن حزانة الدولة أربعة مفاقیم بےتفظ واحد منھا لدی 
ا لملك و الثای عند مدیر مصلحة التجارۃ و الثالث فی یدرئیس القضاۃ 
والرابم عند صاحب ال حزائة فلاتفتح لا بحضور مثلا الاربعفء ورھنذا 
موذج حی العدالة الاجتماعیة اللی کانت رائد الحم للاسرة المذکورۃ 
و التی یسجلھا التاریخ بمداد من النور.ّ 


الطذب العر یی فی امند 
["مہزات الطب العرقی و علاقاتہ بالطب الھندی ( آیورویدك ) ] 
ری زس الاطبا افراطقی ارت اضول الطت ق این شاو 
التجربق؛ فھو إذاً علم وعمل و علیہ قول ابن سینافی مقدمة اُرجوزتہ 
ا لمشہورة 
الطب حفظ صححة برم رض بدن من سبب عنہ عرض 
فسمتہ اڑول لطلم و عمل و الطلم فی ثلائة قد اکتمل 
سٍع طبیعات من الإٗمور وستة و ککلہا ضروری 
ٹم لاٹ سطرت ف الکتب من مرض وعرض و سب 
وبناء عليه یکون علىم الطب عندم متوقفا علىی معرق الامور 
الطبیعیة السبعة و الاٗامور الضروریة الستة و علی معرفة اللامراض و أعراضہا 
و آسبابھا. و أآما عملہ فیراد بہ مراولة صناعة العلاج ء إما بالحراحة و إما 
بالدوا, و تدییر الغذا ٠‏ و علیہ قول الشیخ ا و ا او ا ا 
وعمل الطب علل قسمین فواحد یعمل ‏ بالیدین 
وغیرہ تی عملإ نب الدواء وما یقدم من ااعذاء 
ما الامور الطبیعیة السبعة فھی الارکان و المزاج و الاخلاط 
و الاعضا, و القوی و الارواح و الإافعال . و لکل منھا أحکام و خصائص 
یطول الکلام علیہا ۔ قالوا إن الٛاجسام بأسرھا مرکبة من الھیولی و ااصورۃ 
و آن اطبول و العنصر و ا ادق و الاصل والرکن و الموضوع متحدة 
ہا لذات مختلفة بالاعتبار: لان الشی الذی ینکون منہ شی آخرلامد وآن یکون 


۱۹٦۰ ثقافة ا ند ۔۔ ابریل‎ ٣ 
قابلا لصورته , فاعتبار کونہ قابلا اصورة معینة یسمی مادةء وباعتبار کون‎ 
الضورۃ عافد رالفشل سی مرصرمان یىی باععان کہ را الیرت‎ 
رکنا و باعتبار کو نی نت ار کت یسمی عنصراآ٘‎ ۰ 
وراعتان "کچھ بک یھ ااصطال رق امن یس ف۔ الرکے - نی‎ 
امافشا را تار کون تر کن جحاع ال سی فلا فارکن‎ 
البسیط شی نی ا مرکب و یقال علی الّاجزاء الاولیة لبدن الائسان وھی‎ 
مکونہ من العناصر اللاربعة علی ما یؤخذ بالاستقرامء وھی امام و النار و‎ 
الھوا, و التراب . و قالوا إن الہدن مؤاف من الاعضا, ال ليیےة وھی الّاعضا۔‎ 
الی تتشکون من الدم زخرمن الِعَذَار وو من نات آؤ خبوان وھر أیضا من‎ 
النباتء و النبات انا یقوم با مام و اہھوام و الثراب و حرارۃ الشمس‎ 
فرجع الاےکوین لی العناصر ا مذکورۃ . و النار بالطبع حارة یابسة و الما‎ 
رطب بارد و الارض رطبة یابسة و الھواء, رطب حار۔ و أما الامرجة‎ 
فِہ کیفیات متشابٰة محدث من تفاعل الآرکان بقواھا المتضادة ء وھی علی‎ 
مماتی حالات و کل مقابل ینقسم إلی ممانیة أقسامء فالحارجة من الاعتدال‎ 
الطٰی أربعة و ستون و ا معتدل ا حقیقی الذی لا وجود لہ واحد فاحلة‎ 
ُلائة و سبعون؛ و ظ حم ق بیان ذلك کلام طویل لا یسعہ مقامنا۔. و‎ 
ما الاخلاط فھی اجسام رطة سیالة تتولد من الخذام وھی الدم و ااصفراء‎ 
و اللغم و السودامء و ذك ان الغذام, متی انھضم فی ا معدة یستحیل إلی‎ 
الکیلوس و ونجذب الصا فی منہ إپی الکبد فینطبخ فِےە فیحصل فیہ شی کالرغوةۃ‎ 
و شی کالرسوب و شی فج فالرغوۃ ھی الصفرا, و الرسوب ہی السودا۔ و الشی‎ 
الفج هو الہلغم .و أما اللصفی من ھذہ الحلة نضیجا فھوالدم . و أما الٛاعضاء‎ 


الطب العرق فی افنسد ۳۱ 
فھی الل٘جسام المتولدة من ول مزاج الاخلاط و تنقسم إلل رئیسیة وھی القلب 
و فیه مبدأ قوۃ الحیاۃ والدماغ و فی مبدأ قوۃ ا لحجس و ا حرکة و الکید و فِہ 
چا اہی آیا فی تھی اط غاا الکت آو ھرانة 
ہا القات او نفسانِیة محلہا الدماغ و لکل منہا أقسام لیس من غرضنا 
بانہا الڈن . و أما الارواح فھی أجسام محدث من بعاریة الٛأاخلاط و 
اطافتہا و تنقسم إلی طہیعیة وھی التی تنفذ من الکبد فی العروق ,غیر 
ااصوارب (الاوردة) إلی جمیع البدن و إلی حیوافیة وہی التی تنفذ من 
القلب فی العروق ااصوارب (الشرایین) لی جیع البدن و لی نفساة 
وھی التی تنفذ ہن الدماغ فی العصب ال ى أقاصی البدن . 

و أماالسنة الضرور یة فھی (ا) اطواء 7 () الخذام و (۳) النوم و الیقظة و 
(و) الحرک و السکون و (ہ) الاستفراغ و () الإاحداث النفسا نیة. و کل ذلك 
ساوی سَرفة ماق لترضل إل۔ سرت عتتة اسیو سار 
اأعراضہ و بالتا لی لپی معرفة علاجہ. و قالوا فی حد المرض إنہ حالة 
للِدن خارجة عن ال جری الطبیعی معہا بنال الافعال الضرر بلا واسطة 
و ان اللأاعراض علامات پیعرف بھا الحلل الحادث و لہ من الیدن و 
سببھا انفعال الاعضا. بمایری فیہا علی غیر النظام الطبیعی لان ااطیعة 
تحاول إصلاح ھذا ا لحلل و تغالب قواھا قواہ فاما ان تقہرہ فتحدث 
الصحة و إما ان یقہرہھا فپحدث ا لموت فالطیب انطاسی إذا ا 
دھو عادم الطبیعةء التی تحذو الاافعال الطبیة حذوھا فجب عليہ أن 
یقویھا و یقابل مقاومهھا عایضادہ متی ٭جدھا مقصرة و إن وجدھا 
عادمة آلة آو مسلك ھیأاً ذلك لھا مثل ردخلع و تسویة کسر و فتح عرق 


۳ ثقازة ا منےد ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 
و کل ذلك بحسب الامکان . و وضعوا للمعالة بالدوا۔ قوانین وھی أولا 
اختبار کیفبة الدوام من حرارتہ و برودتہ و رطوبتہ و یسه و ذلك بعد 
معرفة نوع المرض ہل ہو حار أو بارد أو غیر ذلك لیعالج بالضد و تحفظ 
الصحة بالٹل و انبااختبار وزنہ ہل بؤخذ منہ قلیل أو کثیر و الثا 
وقت استعمالہ و الوقت الحاضر من أوقات الفصول و أوقات المرض وھی 
أربعة الابتدام و التزید و الوقوف والاحطاط فیعطیہ ما یناسبہ فی تلك 
اللاوقات . 
ہذہ ھی خلاصة ما ذہب إليہ ا ےکما فی الطب القدم کما ہو 
واضح جلی من کنتبہم العتبرة. و غم لبیان ما بنوا علیہا من الآراء و 
المذاہب و ما توسعوا فیھا من الشرح و التفصیل و ما قاموابہ من المباحثف 
و المطالب و یعلم منھا جیدا ان الطب إنھا وصل إلی حالتہ الحاضرۃ من 
الاتقان و اتساع ا مدی و صحة البدأً بعد ان قدرج فی مراتب الارتقاہ من 
طور إلی طور حتی وصل إلینا ٹی ھذا الطور وقدکاد یلخ ذروة الکمال. 
وقد عرفنا أن القد ما۔ بنوا مذھبھم فی ترکیب بدن الانسان من اللارکان 
الاربعة علىی تعلیم بقراط مستدلا علی ذلك بأن العناصر أربعة وھی اماء 
و ال ھوام و النار و التراب و أُن ھذا المذھب بقی شائعا معولا عليه حتی 
پل آمد قریب و ذلك للإانھم توھموا ان العناصر اللّربعة إنماھی بسطة 
و لیکن لدیھم من الوسائط ما يیھتدون بہ إلپىی معرفة حقیقتہا إلا ا حدس 
و الظن و الانسان مطبوع علىی حب التقلید و التحدی فا لکن خالفة ھذا 
اللنھعب با لام این طالا لم شت نقرضه برھان التجربة و ال شامدۃة. 
علی أن الکیمیاوبین من العرب قد مھدوا السبیل لمعرفة ترکیب العناصر 


الطب العررق فی ا ند ۴٣٣‏ 
بکا أجروا من الجارب لتحویل المعادن إلل فضة و ذھب؛ واقتفی آثارم 
بمعض الرھہبان کہ روجرباکون٭ و أول ما اھتدوا إليہ تحویل ٭ الز بر 
لی الزئبق و الکبریت, مم کشف بریستلی الانکلیزی و شیلی الاسوجی و 
لافواریای الفرنساوی غاز الا وکسجن سنة ع۹۷ آو سنة ۱۷۷۰ء و کشف 
کافندش الانکلیزی غاز الہیدروجن سنة ‏ +۱۷ و کشف الدکتور 
رثرفرد النیتروجن سنه ۱۷۷۲ و ماہ لافوازیای ٭أزوتاء لحدم صلاحیتع 
للحِاۃ فثبت کون ا ا مرکا من ایدروجن والاوکسجن و کون ال وا 
کیا من الٛاوکسجن و دالازوتء وغیرہما و أن النار ظاھرة تتولد 
من انحاد مادة کربوذیة بغاز الاوکسجن فی حالة الاشتغال و أن التراب 
مرکب من عناصر کثیرۃ یطول شرحھا.. 

وکان التشریح حرما علی القدماء فم یکن من سبیل لعرفق منافع 
الاعضاء بقدر ما توصل إلیہ بقراط حدسه الصائب و دکائہ الخریب من 
النظر إپی ا حیوانات ال کانت تقدم فی ہیاکاہم ایا لاہتہم و أول 
من مارس التشریح من القدما ھیروفیلویس ا ل حلقیدوی فی مدینة فوس 
فھاج اُھلہا عليہ حتی اضطروہ إلی ارب ام إلی الاسکندریة و اشتخل 
یق مدرستھا بتشرح ا حیوانات و جثثٹ ا لحکوم علیھم بالاعدام و اتھم 
بتشریمح الآاحیاء و تبعہ ایرازسترائویس من مدینة قیدوس فتحققا أشیاء 
کثیرة ا م تصل إليه معرفة الذین تقدموصا و أخذعنہما جالینوس و اشتخل 
أَيضا بالتشریح قی مدرسة الا سکندریة و ألف الکتب التی اھتدی بہاعللاء 
العرب و توسع کثیرا عمباحلہ لا أنہ تاہع آرسطؤ بزحلہ ان الدم ینفذ من 
أحد بطبنی القلب إلى الآخر بواسطة بطین الٹ اہ دھلیزاً و رعا 


١۔‏ الزتحفرء معدن متقتت بصاص آجر سخ رہ ا دید منج“ 
َ8 





7 ثقافة امن_د ۔۔۔ ابرین ۱۹١١‏ 
ہداہ إلی ھذا الزعم مشاہدتہ إلی أَجنة ا حیوانات اللبوئة تثقبا بین البطینین 
لان الدم الشریانی بختلط بالوریدی فی الاجنة و ھذا الثقب یسد بعد 
الولادۃ. و قال إن الشرائین تحمل الروح والاوردة تحمل الام و 
من یتأمل فی مؤلفات أطہاء العرب یری أن معارفہم بالتشرح لم یکن 
قاصرة إلی ا حد اإذی توعمہ بعضہم بحجة أن التشرمح کان محرما علیہم . 
قالوا فی تشریح القلب مانصہ ہ أما القلب فانہ جسم مخروطی کھیئة 
آلفئوز قاعاله زحط: اسین ورام اق عائت اسان وھ آخری مان 
رکب من اللحم و اللیف و الغشا, الصاب (وھو الصمامات) المنتج 7 
ثلائة أنواع من اللیف الطویل الجاذب و العریض الدافع و المورب 
ا اك لیکون لہ أصناف الحرکات و فنون الافعال. و ہومنبع ا حرارةۃ 
الخریزة ولہ بطنان أحدھما الایھن وہو لوہ بالدم الکثیر و الاروح 
القلیل ولہ مجاری بحری فیہ من القلب لی الرثة دم الغذاء ومن الرلة 
لی القلب اٹھواء و الثای الایسر وھو لوہ بالروح الکثیر و الدم القلیل 
وھو منبت الشرایین . ومن ذلك یعلم ان أطباء العرب لم یعدوا کثیرا 
عن معرفة حقیقة دورۃ الدم . فلوأیح ھم إجراء التجارب علی ا حیوانات 
حیة کا فعل ھرفی فی القرن السادس عشرلا قصروا عن مداہ ومع 
ذلك فقد عرفوا من معرفة اارثتین ہ الترویجح ٠>‏ وھوعندھم زفض الہخار 
لدخای (الحامض الکربونیك) و جذب النسیم إلبه رو هو الموا. الاقی 
الشتمل علی الاوکسجن) ومن ۔لك یسل أُنهم حرموا علی ا لحقیقة 
7ا فکون او ال را 


سا 
بل ہج 
1 


بع الّعضاء ما تقوم بہ بحیٹ پتناول کا, جز, منہ ماعاللہ د 


الطب العری ٹپ ا ند ۲ 
یصلح لان ینشبہ ہہ فیحصل الترکیب و الافرار. و تیجة ذلك اك و طرح 
الفضول ٠‏ و عرفوا الاعصاب وعددھا و مناہتھا سس الدماغ و النخاع لئ 
و مورد ا حس و مصدر ا حرکہ. وقیل إن جالینوس عرف ذلك بالاجربة 
حجیث قطم ۷۴ مواضع من النخاع الفقری طولا و عرضا کا فعل شارل 
لی ٹی القرن الأاخیرفتحتقق مصدر ا لحس و ا حر فی العصب الواحد ۔ 
وفیما تقدم کفایة اتفاہد اعم الذین یقولون إن علما, العرب کانوا 
بعیدین عن ا حقائق الملة بمراحل و آنھم م پیتدعوا رأیا وم بستنبطوا أمرا. 

واوعرفوا لیلی اقروا بفطلہا وقالوا بای فی الثنا. مقصر 


جو علاقة الطب العرق بالطب الہندی ( آیو رویدك ) 882 

وادخل الطب العری إلی الہنند من طریق (یران رحبت ہبہ و 
اکرمت وفادتہ لتعطِه ماعندھا و تأخذ منه مالم یکن عندھا . وھکذا تعاون 
کل من الطب العری و آیورویدك ف سبیل بحاد امتزاج وثیق بین 
مذین الطبین و أصبح کل منہما یسیر جنبا بجحنب فی اہضد منذ ذلك العہد. 
نما نجدفی تاریخ الطب أن خلفاء بنی العباس حین ما آرادوا تدوینہ 
و التھوض بە طالبوا من ملوك اطند أن پرساوا إليھم اأجلة أطباءھا ایستعینوا 
بھم فی ہذہ ا مھمة . فآرسل ملوکك ا ہد و أمرادھا جماعة من کار أطہاء, 
امنود فرحب بھم ال حلفا۔ العباسیون و آسکنوہم فی بغداد فقاموا بترجمة 
الکتب الطبیة اندیة لی العرییة. وورد فی کتاب ەعیون الام فیٴ 
طبقات الااطباءء ذکر أسما, ہؤلا, الاطبا۔ ا نود و الکتب اطندیة التی 
ترجمت إلی العربیة فی العصر العباسی . وماکان الطب العرق (الیونانی) ملاثما 
لطبائع أھل ا ند وأ جتہم و مشتملا علی بعض ماکان فی الطب الندی 


۳ ثقافئة آفف. ۔ ابریل ۱۹۹۰ ۱ 

(آیورویدك ) استانس بە ا نود منذ الہدایة و شاع صیتہ فی أقطار ا ند 
بسرعة فائقة و غ فیہا عدد من مشاھہیر الٗاطبا, فی شتی آنا۔ القطر 
امندی. وآسست ماکز عدیدة قدما و حدیثا ومن المراکز ا مشہورة 
لندریس الطب العرق و البحوث فیه ہ الکلیة الطبیةء فی "۔َ وآخزری 
فی علیگرہ والکلیة الطبیة ا مشہورة فی العاصمة دھی التی اُسسھا الطبیب 
المعروف مسیح الملك ممد أجمل خان . ھذا إلی جانب مدارس طبیة عدیدة 
قی مختلف آنا, القارة اندیة . 

وکان عھد السلاطین ا مغول عھدا ذھبیا للطب العرق فی افند .ومن 
اُشھر الٛاطہام افنود الذین ‏ حروا فی الطبین العری و اطندی 
الحکیم علی ا میلای و حسن ا جیلای و الحکیم لطف الہ و مسیح الزمان 
مد هاشم و الک م شری یف خان وھن سلالتہ کبار أطبا, دی مثل 
الحکیم مود خان و صادق علىی خان و حاذق ا ملك عبدالمجید خان وسیح 
الملك اأجمل خان. وفی أواخر العصر الغولی التقل ا رکز العلسی و 
الطبی و الثقافی إلىل مدینة لکھنؤ و اشتھر فیہا فطاحل العلماہ فی الطب 
أمثال ا حکیم مرزا علی خان و الحکیم محمد علی و الحکیم عماد الدین و 
محمد یعقوب الکاشمبری . 

ومنذ أن بدا الطب الانکلیزی یوسع نطاقہ و یثبت اقدامہ 
تحت ظل الحکومة الانکلیزیة اضحل ثأن الطبین القدبین فی امند 
( آیورویدك و العرق ). ولکن أھا لی ا مند کانوا 202 وشن 


بھما منذ 7 دوجدوا فیھما مرایا عدیدة تناسب للامرجتھم و بیئاتھم 
ملا تید فی الطب الانگایزی . ول ستطم سا ذلك الطف الحدبثك 


الطب المر یق قق اآفضد ۳٣!‏ 
آن:یسسی عَل الطت الری و اقتدی بل وکاتالیتان جیا جب:مم 
ذلك . و بعد أن استقلت اہند و أصحت ذات سادۃ کاملة بدأت ان 
تصرف عنایتھا نحوإحیا, العلوم و الفنون ال حندیة القدمة ۔ وآن ہ الطب العر نی ء 
آلمعروف الان باب : الیوفاتی ء و ہ الطب ال ندی ء القدیم ا لمعروف 
ہ بایورویدكء توآأمان ترعرعا فی آأرض اطند و یرجی ما مستقبل 
باھر فیہا کما کان حا فی اأحضانہا ماضص ید . 


وت ×الرسالة الفریةء ٭ للبقراط ء عن مبای الطب و 

ھذا ھوالنص العرق لترجەة کتاب ہ بقراط . عالم الیونانیین و حکیم 
ا متطہین وھو الذدی وجد یق قبرہ. ترجمہ و نقلہ من الیوفاتی إ پی العرق 
حنین بن إسحاق یق أیام أمیر المومنین مامون الرشید ۔ و قال حنین بن 
اسصحق بلغنی آنہ ما حضر بقراط الوفاة آمى ان بجعل هنذہ القضایا 
(وھیخمس و عشرون قضة) فی درج و یوضع معہ فی القہر للا یطلع 
عليه أحد من الناس فلما وجد فی القبر أآم ملك الروم ان مخرج تلك 
الدرر من الدرج القضیة الآاولی ان کان فی وجہ امریض ورم لایوجد لە 
سبب وکانت یدہ الیسری موضوعة علی صدرہ فاعم اہ بعوت الى لُلائه 
عشر یوما ولا سیما إن کان فی أول مرضہ یعبث بنخرہ ۔ و الثانیة إذا کان 
ق رکہتی ا مریض کاتیھما ورم شدید عظیم فاعم نہ بموت ال بثلائة 
أیام ولا سیما إن کان فی أول عرضه یعرق عرقا کثیرا۔ ااثالتة إذا کان علی 
العرقالذی فی الرقبة یولد النوم بُرة صغیرة علیہا کھیئة البقة فاعم أن 
ذلك ا مریض بھوت الی ائنین و ممسین یوما من مرضہ و آية ذلك أنہ 
بعطش عطشا شدیدا ۔ الرابعة إذاکان علی اللسان بر کالنعرة وھی الإذباب 
الذی یدعی ذہاب الکاب أو شبیہ الحروع فاعم أن‌صاحہہا پھوت من یومہ 


۳۸ ثقاؤة اففت۔ _' ابریل ۱4۹۲۰ 
و آیة ذلك أنہ یشتھی فی أول عرضہ الّاشیا, الحارة فی طبائعہا و کیفیتہا۔ 
و ا حامسة إذا کانت علىی بعض الاصابع بر سوداء عصغیرق شبیٹھ 
الکرسنیة وأوجعتہ فاعلم ان صاحبہا بھوت إلی یومین من مرضه و آیة 
ذلك أنه ٹی ابتدام مرضه یضمحل ۔ السادسة إذا کانت علی إبھام الید الیسری 
أو(بھام الرجل الپسری برة جافة شبیمة الباقلے کمدة اللون لا توجع 
فاعم ان صاحبہا غرت (ل ستة أیام من أول مرضہ وآیَة ذلك أن یکون 
فی بد۔ مضہ بختلف اختلافا کئیرا جدا ۔ السابعة إذاکانت علی الاصبع الوسطی 
من الرجل الیعنی بُرة لوذہا کلی الصاغة فا علم أنہ بموت صاحبہا إلی ای 
عشریوما من مرضہ و آیة ذلك آنہ یشتھی فی أول مرضہ الاشیا۔ ا حریفة 
شھوۃ شدیدة . الثامنة إذاکانت أظافبر الّاصابع کمدة اللون و ف ا جهة 
بثرة دمویة فا علم أن صاحبہا یموت إلی آربعة آیام من بدم مرضه و آیة 
ذلك أنہ یکر العطاس و التثاؤب . التاسعة إذا کانت علی إبھامی الرجلین 
حکة شدیدة وکان لون الرقة کدا جدا فاعلم ان صاحبہا یموت ف الیوم 
ا جامس من مرضہ قبل مغیب الشمس و آیة ذلك أنە یول فی مرضه بولا 
کثیرا. العاشرة إذا کانت علی جفن ا مریض لٹ ہہرات احداھن سودا, والآاخری 
ضاربة إلی الشقرة فا علم أن صاحہما پوت إلی سبعة أیام و آییة ذلك أنە یکون 
لہ فی أول مرضه بصاق کثیر . ا حادیة عشر إذا کانت على جفن إحدی 
العینین بثرةۃ کا جوزۃ لینة کمدة اللون فاعلم أن صاحبہا بموت ای یومین 
من مرضه و آیَة ذلك أنە یکرن ی بد مرضه ینام نوما کش را ۔ و الثانة 
عشر إذا سال من منخری المریض دم إلی الشفرۃ و ظہرت بیدہ الیمنی ٹر 
فضرب لی البیاض بدون وجع فاعلم أن صاحبہا یموت إلی ئثلئة آیام من 


الطب العرق فی افضد : ۳۹ 
مرضہ و آیة ذلك آنہ یکون فی بد, مرضه لا یشتھی الطعام . الثاللة عشر 
إٰذا ظہرت ق الفخذ الٛأایر للمریض حرة شدیدۃة لا توجع طوفا تثلٹ 
أصابع فاعلم أن صاحبہا موت إلی محسة و عثرین یوما من مرضه و 
آیة ذلك آنہ بیحد فی مرضہ حکة شدیدة و یشتھی آکل البقول . الرابعة 
عشر إذا کانت خلف الّاذن الیسری بثرة جاسثة شبیمة با حصة فاعلم ا 
صاحبہا نموت إلی عشرین یومافی تلك الساعة الّی ظہرت ثرة و آیة 
ذلك اف ترول:ق ارل حر و ۷ا را اب غفر اداکات عات 
الَاذن الیسری أیضا بثرۃ سودام فاعلم آن صاحبہا بموت للی أربعة و 
عشرین یوما من مرضہ و آیة ذلك آنہ بشتاق فی آول مرطه إلی شرب 
امام البارد شوقا شدیدا ۔ السادسة عشر إذاکانت خلف اللاذن الیمنی ہثرة 
رام شبییة عرق النار و فی عظم الباقل فاعلم أن صاحبہا موت إلی 
سبعة أیام من مرضہ و آیة ذلك آنہ یتقبأً فی أول مرضه کثیرا . السابعة 
عشر إذا کانت محت اللحیة یثرۃ حراء فی عظم الباقلا۔ فاعلم ان صاحبما 
بھوت لی ائنین و مخمسین یوما و آیة ذلك آنہ ینفٹ فی بد, مرضه. 
الثامنة عشر و قد پعرض لبعض الناس وجع شدید فی العفة فان 
عرض ذلك ٹم ظہرت فی مرفق یدہ بئرةۃ گمدة اللون مات صاحبہا إلی 
الیوم الحامس و آیة ذلك آنہ پشتھی فی أول مرضه شرب الشراب . 
التاسعة عشر اذا کانت علی ال جانب الآیمن بئرة کمدة اللون فاعم ان 
صاحبہا يمھوت بعد قسعة أیام من مرضہ قبل طلوع الشمس و آیة اك 
أنہ یکثر فی بد, مرضه التثاؤب الشدید . العشرون إذا کان فی الابط 
الآاپسر بئرة فی عظم السفرجل فاعم ُن صاحبہایموت لی ممتة و عشرین 
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یوما من ہے مرضہ و آیة ذاك أنہ پعرض لہ نوم کثیر مقیل ۔ ا حادیة و‎ 
العشرون إذا کان علی الکعب بُئرة کثیرةۃ سود فاعلم ان ا مریض پوت للىی‎ 
ممانة و عشرین یوما من معرضه و آیقة ذلك أنہ یشتاق فی أول صرصضه‎ 
برد الموا. و الاطعمة الباردةۃ شوقا شدیدا٠ و الثانیة و العشرون إذا کازت‎ 
علی الصدغ الایسر برۃ شقراء فاعلم آن صاحبہا وت للْربعة أیام من‎ 
رضہ و آیة ذلك آنہ بعرض لہ فی أول مرضہ حک٭ شدیدة فی عالہ‎ 
لایشنی من حکتھا . الثالثة و العشرون إذاکان فی وسط الراس ورم کالجوزۃ‎ 
لین لایوجع فاعلم آن صاحبایموت إلل تسعین یوما من آول مرضہ و آپٰة‎ 
ذلك أنهہ بعرض لہ فی مرضہ سبات شدید و پشتھی الطیخ شھوة شدیدة‎ 
الرابعة و العشرون إذا کان فی الصدغ‎ ١ و یشتاق إليه و یبول بولا کئیر‎ 
ورم اد البقَة شدید السواد فاعل ا صاحبہا بەوت الی ئلئة اُشھر من‎ 
مرضہ و آیة ذلك أنہ فی أول صرط* بقطع عليه شهھوة البطیخ و اما‎ 
الکثیر و یکون غزیر البول کالدی دذکرہ بأقل الحامسة و العشرون إذا‎ 
کانت تحت الرقة بئرة وفی ا جفن اللٛآاسفل من العین الیسری بُرة أبضاً‎ 
یضاء فاعلم ان صاحبمایھوت الپی إحدی وعشرین لیلق من بدم مرضہ و‎ 


آیة ذلك آنہ یعرض لہ فی أول مرضه شھوۃ ال لو و الاغذیة الردیثۃ . 


جناگي 
پا 


المو لفات الادىة والمصادر اش یىی 
ق 
الرقص اٰندی الکلاسی 


لا یك امیر خاتتری 
- تق ماندالا (۱۷۸۸۰۵۸1۸) 27 

0 لسن اقاق ت3 اقالف سا مافات ات ےھ اف ول 

و ات او فا وکا وہ تل پلاان 7ُٰٰٛ ۲۳۲ئ0 
انان (ق ای ساالا سن سی مر غمساقء مھا 
ینا سن سقلقات لالہ ار کھارانی اتا کت رگا اض 
بات انا فھ راو اشن الا رگللہ توعد یس عغیات> کیا 
ق ال فور اہتاناجرتا' التی عاش فا رن اطادی عفر 
وعتوی ھذا المؤلف على إیضاح و أن من الناحیة النظریة و العملیة لفن 
ناتیا و پریتیا و پریتا و التی کان معمولا بھا ٹی ذلك الوقت و یعتہر ذلك 
اللعقب أحد عظما, العلام فی بلادنا ولہ شھرۃ واسعة فقد تعلم فنە عن 
استاذہ بھاتا تو و الدی أشار إلیہ بأنہ حجة فی سامبرادایاً. ولم تدرس 
سی ماف مر ھت لاد سد ظا مات ناف ا رونا 
1)(۰۰) 558:58 ۵ئ ۱< _(2) ۳۷وہ _(3) ران لح ۔(۵) :ہج (ک) منلدانڈ 
(6) 1ء٤‏ ں5 ئ٤8(‏ رت7 نمنموط (8) ٭ععطا::ء ما (9) ٥‏ ؛ططا (10) ٤۵‏ مااہ.1 
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(14) ۲۱۸۷۵ م51 
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لطلبة الرقص فی کل عناسبة و عاونا الذین عکفوا علىی دراسة 
فنون الدب لدینا عدد قلیل کا أن اہتمامھم قد انقسم علىی عدد من 
المواضیع . ومن الضرورۃة مکان تنظم و إعداد الترثیات لتدریب جھرة 
من الطلاق فی فتون اللادب حتی یکن دراسة الکنز القیم الذی لدینا 
ونقله إلی ھژلا, الرجال النشغلین بعدد من الفنون و العلوم . و بعد 
بھیناماجوبا جا۔ پاراسقادیقاً مژلف من طائفة الچین عاش ف القرن ال حادی 
اق سر رد ات اف ساتانا تارآر سعل ناف الکارمن 
المعلومات القہمة نظریا و عملیا و للاسف لم یتتعہ فھا المؤلفون من بعدہ 
و لکن جب مہا حة مؤلفہ عذر وعنایة و صبر. و بعد پارسفادیقاً جاء 
را بھالانًا۔ وقد کتب رسالة قیمة حاھا سرینجارا پراکاشاً ۔ و یقال ان 
ھذا الکتاب اتبع اس امرس او ن3 کے مھ مار ا نے 
ناتانا دکھارا و أشار الکتاب إلىی عدد من ااؤلفین الإاصلیین ذات 
المجة و البیان لم تعرف لنا رسالاتھم من قبل. و بعد ھذا التالیف جاہت 
جموعة سانجیتا راتناکاراً و الدی عولح فھا موضوع رتا و ارتا 

ککر, من سانجتاً إذ أن کلة سانجیتا تشمل جیا و نادیاً و اتا ۔ 

٥۰ ۱‏ 9 ٭ نچ 3 18 08: 

ما الفصل ال خاص نریتیأً فھو شامل جامع و بحتوی على مختارات 
میزۃ للادة من جیع التآلبف لی بتوی على تراث بھادانا و تراث 
رز ف مسچ٥۷٭منط۸6‏ (2) ۹۷۵۷٥۷۵‏ (3) مزہ.۔ (4) 0ط59: ٹیرودسھوگ :'دانودد5 
ر5) ۱۳۰۷۱۸۰۷۵ (6) ڈاداا طظ ۷۱۲۰۸ (7) دحلم حدومنہ8 ر٥)‏ دودط :اب5 
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مولفات الادیة وامصادر اللآخری فی الرقص امندی الکلامیگ_ٍ ۴ 
نائدیکسفاراْ و ہنا نجد أنہ من الناسب جدا أن نشیر إلی تراٹ ناندِكثان 
و ھذا التالیف مکن الحصول علیہ علىی آقل تقدیر فی جزم من 
بھاراتارناثام و یقال أن امولف بجتوی علی ۔۔ی بیت من الشعر و توجد 
ہذہ المعلومات فی مختصر للکہتاب المسمی بھاراتارذاماسانجراہم . و لکن الجز, 
الذی آمکن العثور علبيہ بتوی علىی ۷۰۰ بیت من الشعر فقط وکا ہو 
مشاہد أنهٴ عحل تام لجز, من التالیف . و یعالم انا نار ناقری فارات 
۵01ا رم رانا امیا و ضس ظا آقام انف تا 
التألیف نی یو فھی لانمت ال لی الائنین و الثلائین انماھاراز بأرۃ 
صلذ ملا الّیٴ کون الواحدة من ار پزتاکارانارً گا آومکھا 
با انت مت اکھرار اہ رجات فریت سآ وا ران ' 
مامعناہ الاجاب مس ا لیر للاحساسات و العواطف کھدف أو 
وتشیر ناتیا شاسترا یَ الیل النادس لان رازا کان تن ٠‏ 
العناصر فَیَھافاً و انور بھاٹا' و کبابھتشارھائًاٴ وکاھا تؤلف مادة ال مو وع ١‏ 
من نارتاناً أى الرقص الطاہر پل من ابھینایا. و لکن فی بھاراٹارناٹا 
عندنا نی یس ٠.‏ البسیطة و النتظر آأن ترضخ لکل من 
التسع ران . فالحرکات و الوقفات بسیطة للغایة و یکن اقتباسھا بسھولة 
(ا) <٥‏ ۵ ص× ۶نا ہہ -._۔(0) ددمدین اص2 
(4) سط ۳۵ع ص٥٥۸٥8۷۲ 2358:٥87۵‏ (۹) ۲8۵ء18 (6) ۵ع طدع مض (7) دنرا 3 صوو ما5 
(8) ەرەداەامد5گ  )9(‏ ەصد دع ےٛانۓى××<× (۱۵) 8٥ا٥‏ :طط ((11) حصعطدوصھے 
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عن طریق میزة فائیاتشاریاً و أما سرینجاناتیاً فھی تجمبٍع ھذہ الانجھاراز 
مع الکاریز و الکارناز (التی تحتوی علی متنوعات یلم تعدادھا )۱٠۸‏ 
و آسمی جببعھا سرینہ جا ناتیا لان لورد بس عرضها فوق احدی مم 
کایلاسا. آما ساتالاسا فتکون سودھا انا :وی رتا وعزا 
و از کا و کو ات 082001 کالاسا و کلھا تضمن کاریز وکاراناز 
و جائیس وھنا و نفس الو تعطی مقاطع النالاز و الرقص لکل قطعة 
واحدة. و یلغ گموع المقطوعات حوا لی ٠‏ قطعة لارقص و کلہا سملۃ 
الاقباع و فی إمکان ا یع إنتاج أوقع وأجمل سرور وذوق و وصفت حرکات 
اللٛاطراف ال لحاصة بھذہ المقطوعات وصفاً کاملا فی الفصول الٗاوی ۔ 
ویختنم ا مز بالتقدیم الاول الرھور ویسی پوشہانچالی. وقد طبع الکتاب 
بعد تنقیحہ أخیر ا مع الترجمة لی اللغتین الانلیزیةے و التاملیة و نشرتہ 
کو از اتال انان ات اعت اف اہ فا سا 
الرقص و ذلك باختیار المواضیع و طبعہا علىی نفقتھا التامة ۔ 

او غضی اراتا ار الس وا نات ا ما کان 
الحصول علیہ فقط حّی الادھیایاً الثائیة و بحتوی المختصر علی عدد قلیل 
من ا متنوعات لحرکات القدم لم بشر إلبھا فی الرسالات الأاخری و لوحظ أن 
۳(7 قصقطل٤‏ ۵7ہ ۔(ھ) وو میمنمہ رح) مممطەوم۸ ریم تہ 
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المولفات الَادییة والمصادر الآخری فی الرقص ال ہندی الکلاسیکی ۱ 
عدد الانماڑ فی ھذا الکتاب سبعة لا سنے و تشتمل علی عانارٌ أو الوعی 
آو الفکر ما ماجا۔ بعد ذلك من مؤلفات التراث القدم کتاب فری ‏ ناقالی 
للمؤاف چایاسنپاق و النی أعاد محریرہ أخیرا دکتور . ق . را جھافَانَ 
مکتبة اشخطوطات الشرقیة و أھم ما یتحلی بە الکتاب الاختصار و الایضاح 
کا أنہ پسجل تقدم الفن على مر اامصور و یتضمن انتشار الفن فی صورہ 
العدیدة . 

و ظھر مؤلف جدیبد پسمی اوماہاتام نشرتہ حدٹا مکترة 
الخطوطات الشرقیة فأٌسما, محرکات الاطراف جدیدة و اکثر تعبرا ق 
ھذا العمل و لکن لم یؤکد بعد من موعد صدور الکتاب بعد ذلك نلاحظ 
مؤلفات أآخری ما بین الائنین أو الثلائة تستحق الذکر . أحدھا سانھتا 
ِأَوَدازَام ؤ غ وکا شامل و واضح اأیضا . و یکن الحصول علی الکتاب فی 
مکنەة المکتب الندی فقط . وقد اقتیس فی آجزا, عدیدۃ فی القاموس ااشھیر 
باوفال تو ار متا قرات ‏ حشی اہ رص یعس نت 
الکاب شرھا گار آء ار خرارفا انی کب سنا عل انی کا راتا 
تاریخ التالیف فرما یرجع إلی القرن الثابی عشر أو الال عشر . 

والکات ال مل عللف مس ساسا دا الا نی وداراصرف 
و بحتوی الکناب علی إحصا. مقتضب و واضم اتریتیا وقد نشرتہ أخیرا مکتة 
ناونتتق ےل و اعد رات ا اقاس در مان لا ا 
(1) 2۵۰ھ (2) ۵۰د3۷۵ (3) ز(۵٥٥د۸۰١4(.۳(۱۱)‏ نا ۵٥د‏ ۶ه جھ7 (5) ۷۵۸۷ھ طط 5۲۷۰ 
(6) 2197 درد۷جھ (7) حہ عیْٰأہصودط دانع ہ٥5‏ (8) ۵ص لصاح اٗاطا 8 (9) دطءدعامفطان5 


(10) عطدعانڈ 18۶۵1 (1۱) 51:۸ 8رچ ٥د09‏ ۶٠ہ‏ عص+صعدط جا نو8 (12) اتل 
(13) اعطع۸5 نط 5۶3۲5:۷۲ 





7 ثقافة الد ۔۔ ابریل ۱۹۲۰ 

کان الفن فبھا فی عرہ و قنہ أیام ملوك ٹیچایاناجر و مؤلف الکتابین ہو 
دیقیندر تشاریاً و الملاحظ اُن أحد الکتابین محتوی تفاصیل محلیة و یظھر أنہ 
کتب مکرا. فنشتمل علی التالارْ و مقاطمع لائنین و ثلائین اںماھاراس 
و اما الکتاب الثای فأاکثرہ نظریا و لکنہ استبعاب واف النظریة الفن . 
وقد کر الکتاب الخیران الا مماھا راز (و الدی عولت ف الکتاب 
السابق ) آنھا أصبحت لاتدرس و غیر معمول بھا و علی ذلك فهذا 
الایضام قد ساعدنا علی تحدید ترتیب تألیف کل منھما. 


دجع یداسوری مولفه سا ئہتا رانا دی اق ھذا الکتاب 
لاھدالہ للامبر مبھوچی 7 اکر للملك العظیم شیتاجی و یعتبر ھذا 
العمل ھام جدا إذ آنہ بحتوی علی عدد من آنواع الرقص التی أصبحت لا 
أسا, لھا أو بطل استعماھا فی الوقت الا لی فکتبت علىی شکل عدد من 
القتواعد و کل تعہیر جدید یظھر فی کل قاعدة یفسر فی حیلہ . وقد أعید 
فو اکور ری حر ناراطای عل: 

آما آخر الؤلفات التی تستحق الذکر فھو مؤلف سانجیتا سارامرو ئا 
للملك رای ملك تانچور و بحتوی الکتاب عل البنود التی تدرس 
فی ا حالة الاولی بالاضافة إلی ا مادۃ الإآخری کنا وجد ف الؤلفات الأاخری 
و نشر الکناب آکادییة ا موسبقی فی مدراس 


)ا( ءوع مم مروز[/٢--‏ 
(5 ق۸ (6۵) 
(9) زا5 (۱۵) إاوط 


(2) ۵۵۰5۵۲۷۵ 75 (3) و واو )4) 45ھ 
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ا اولفات الاددة وأاصادر الاخری فی آلرقص ا ندی الکلاسی ٰ ۷ 

ن أنواع الرقص الّی آؤدی حالیا فی عدد من السامہرادایاز فی بلدنا 

.32 بس ما امہ 2 - > 3 4 5 
وھی رقصة بھاراتاناتا من تا نجور رز کر تیزتی و رقصة الک تھاکا ی 
التابعة لمالابار و رقصة الکاتھا/ ق- ال اف و رَفة عازوری ا 
نختزل بعد إل صورۃ مؤلفات ول ایکدف بعداعن تاریخ ھذہ السمردایارً 
و الواقع وغل ول عل طالة امت اق اتل ا غ 
ھذا ا مدان ۔ 

11... ء‎ 10٥ : 

آما لاکشا الرقص الموجودة حالمبا تدا بجبتا جوفندا اصاحھا 

ِ12 7 +23 
چایادیا و الذی عبر عنھا للاجل زریتبا کماہو ثابت من إشارۃ 
لات ال اق بات ھید تال اجافار سی فرک جخرھ اتک 
: : ڈاے 1 

و بعد ذلك مد أغانق کر پشنالیلا فی الشمال و آغان یکشترآیا بادام 
فی ال جنوب ۔ و اکثر المؤلفات الإأخیرة عبارة عن تقلید باللغات الدارحة 
الوطنیة وھی ناجحة مقاراتھا بتآلیف أعاظم الاساتذۃ السابقین ‏ و المستقبل ۔ 
کوٹ وضام جدا بالنسة للفن و ذلك بالحم من الاہتمام الذی بلاقےه 
الفن فی بلدنا وفی ال حارج أیضا و لنحاول توجیھہ إل الانجاء الصحبم 
حی یکن الاحتفاظ و صیانة محاسن الفن ۔ 

و قبل ختاىی ھنذا ا مقال أوج ز کلة حول الضرورة لانتعاش الفن حالیا۔ 
فان الربع الاول من القرن الما لی کان فترة سیثة بالنسبة للفن ۔ فقد 

0۶٥)3(_': 250۶0٥00919۸۸ ..)2(_- 29070400٥ )17‏ ز۳۵ --(4):'تھسمندء نک 
(5) ناھعاعط؛و۴  )6(‏ 3 ا3/۸۸ (7) >امطادک (8) نصام ہ۷۷ (9) 511030405 
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۰۸ ثقافؤة ا سد ۔ ابریل ۱۹۰۰ 
افتقر الفن جوعا علىی وجہ التقریب بسہب الاہمال فی بلاد التامیل 
وا حتمل ضا ٹی اجرام آخری ق اھند بروح کاذب عن نتقا۔ہ أساسھا 
التعلیم الغری و إی لانذکر الإایام الذی اعتبر فِھا حضور حفلة (ط٥٤۸۱)‏ 
من الٛامور الخریة واقد بدأً فقدان الرونق ھذا منذ بدأ العضر ٢‏ حا ىی واستمر 
لی مایقرب من مُلائة اجیال ۔ فشکرا اتصمیم وعزییمة و ٹکریس الجھود 
التی قام بھا رازیکاز و المتحمسین للفن من صفوۃ الشعب فقد ہلغ الفن 
ووصل لی سیرتہ الٗاولی و شھرتہ القدمة و الشخصان العظیمان الکفیلان 
ہالفن و اللذان سامما بقسط کہبیر فی ا جھود لانتعاش الفن و إپنا ظخورون 
ھا یت کہ اتا الات ترطلن ااطظظ) اق ظا اق ظط تا و ظط 
و قو: لحدمة ھذا الفن السماوی و أن اکادعیة سانیتٗ اتا من آرفع 
الزھور و أینع مار ھذا الاتعاش و أن الکفیلین بالاکادمیة یستحقون 
کل شکر و ناء الامة اقیامھم باعداد نظام دائم اصیانة و تقدم ھذا الفن . 


تعریب الآستاذ مود فہمی زی 


(1) ٭مالفع (2) ۰۱۵۷ و 


لسید جواہرلال ہرد 
مس 

و إنائلیس أثر ہذہ الا نقلابات السریعة علی وجہ أوسع فی الیل الجدید 
من الشباب و یدی أولیا, ھؤلا,ء والعاملون فی ال حقل التربوی والاجتماعی 
قلقاً علی التباین القاثم مابین الشبِية و البالغین و الکھول . و ذلك أن الشہان 
م یعودوا یعترفون بقواعد السلوك و الاداب التی أفرھا الکھو ل کا أنهم 
پمیاون إلی رفض القیم اللقیة القدیمة و قد یدفع ھذا التہرم بالشبان فی الحالات 
الشاذةۃ لی الاجرام و الادمان علی الجر و أعمال ا دم و التخریب 
و العصبیة: کیا یدفعھم إ یل ا اذ موقف سلی ساخر من ا لحیاة و العمل ۔ 
وغنی عن القول إِن ا مبادی القائثة علی تقدیس اللذات و الشھوات فی عام 
کعالمنا ہذا ما یتخللہ من عوامل ا یرة و اللبلة و عدم الاطمثنان : 
من شانھاً أن تستھوی الشبان فتھدد استمرار الثقافیة القومیة. و تدو 
ٹی ال‌فاق بوادر الاحلال الاجتماعی. 

و قد لکون الصورۃ الّی رحناھا مغالا فھا أو أُنھا لا تعکس حقرقة 
عما بحری فی الوقت الحاضر . و لکن لیس متمہ شك فی أن ہذہ الانجاھات 
قائمء و علی وجہ اعم خارج ال ند و فی ا جتمعات التقدمة الراقیة و فی 
'لبلدان اللاخری التخلفة عرانیا علی آن المھم فی الژمس آن نط بھا 
عللا لاننا قد تجابہ عوامل مال لة تؤثر تع لی حاتنا بالتا لی .و لعل ھذہ 
تیج حتمیة لعصر پتاز بأدوارہ ومراحلہ الانتقالیة السریعة ‏ وقد یؤدی 
نذا إل وضع اُسس لحضارۃ تنمشی و العلوم الفنیة (اللکنولوجیة) و یسفر 

3َ 7 


۱۹۲۰ ثقافة ا سد ۔- ابریل‎ ۰٠ 
بالتا لی عن قیام مبادی و نظریات جدیدةۃ: و نظم جدیدة من الحباة الجاعیقف‎ 
. و فلسفة للحیاۃ اعم و اوسم‎ 

20 إٰذا کان الغرض الذی قت ہہ مغالافیہ آو یعکس 
تشاؤما لحقیقة ما بحری فی عالنا ا لحاضر إن تجاوی مع الإاحداث القائمة 
فی المند أو الما م لایقوم علی التشاؤم اوالتھکم و اِن لدی من الایمان الذی 
لا ا۔تطیع لہ للا ما ملا نفسی آمالا بالمستقبل و قد یعود ھذا إلل 
حظی الذی لازمنی . وکان لی نصیب وافر منہ ۔ و من‌أوفر حظی آیات الود 
العظیم التی بحبطنی بھا أفراد الشعب ال ہندی . علی أئی لمست ودا وصداقة 
و قوبلت بالتراحہب ' حارة من مختلف الشعوب راغ کنت و حیٹما 
حللت فی ا حارج . و لذا یتملکی حب شدید للشعپ ال حندی و یغمرنی 
شعور بالتقة بہء کیا أنی اکن ودا و احتراما لشعوب الہلدان الاخری : 
ولقد أدرکت ا حکمة فی القول بأن الانسان بحصد ما یزرع؛ و یکال 
لہ بالکیل الذی یکیل یہ للاآخرین : فان آپدی تحو ہم حا بادلوہ حبا بحب 
وأفاضوہ و إن أبدی حقدا ردوا بضاعتہ إليه ۔ ولقد شاھدت ولمت 
أینما توجھت تُحرق الشعوب للسلام و حسن النیة و التعاون؛ فان صح 
ھذا. و باعتقادی أنہ صحبحہ أمکننا تغبیر مجری ال حوادث و تحویل قواھا 
من الصدامات و الاشتباکات إلی التعاون ء و صرفھا ءن التفکیر فی ا حرب 
ل العمل من أجل السلام - 

و لعل الحوف فی رائی ہو آفة الأفات و أشر الشرورء لانہ مصدر 
ااصراع و العنف. و ما العنف إلا رد الفعل انی بحدثہ الحخوف؛ و لتد 
چاء فی مژلفاتا القدمة أن اسالة (وازەعططھ) ھی خیر نعمة مین 


ا همند فی حاضرھا و مستقبلھا ۱ ۱ہ 

بھا علی عباد القہ . و الرجل الذی محرر نفسهہ من الحخوف ء فی مقدرتہ ان 
یفکر تفکیرا صحبحاء و أن حتفظ بسلامة تفکیرہ و تصرفاتہ . وہانحن نشامد 
العالم الیوم فریسة للخوف: وم تنج منہ حتی اکر الدول بأسا و قوۃ۔ 
و یلاحظ أن ااثروۃ و ا اہ یضاعفان من الحخوف بدلا من ا حد ملہ. ولا 
نجو من ا حوف أُللھم إلا الاولیاءء و اسحاب القوی ال حارقة ھنا۔ 
علی آنہ بحدر بنا آن نضع ہذہ الحقیقة نصب أعینناء و نسعی بالتا یل 
لتحقیقھاء و :لعل ہم الحدمات التی أسداھا ہ الھاتما غاندی ء إلى ال ند ھی 
تخفیف روح الوجل ا ستحوذ علىی نفوس الشعب ۔ 

و البسالة من عادتھا أن نثیر الرأفة و النساح فی النفوس و إذ وق 
مثلا علی ذلك ء نقول إِن آم ما یسترعی النظر و یثیر الاتجاب فی ٭ بوذاء 
ہو شعور الرأفق الذی کان بلازمہ وفی ۰ أشوکاء مثلا رائعاً علی التساح 
الذی پچر بنا عن ا معتقدات الضیقة . 

إن عالمنا پرخر بأنواع مختلفة من الصراع ء فمن صراع قومی إلی آخر 
دول: إل الٹ عنصری؛ أو دینی أم مذھیء أو طبقی . و من الحاقة أن 
نتجاھل أو شکر قیام ہذہ الٗانواع من الصراعء و لکن فی و سعنا معالمتھاء 
: التخلب علیھا لا بنفس السلام آی سلاح القوة ؛ و لکن بالاسالیب 
و الطرق ااسلسة. 

ومن ناحية الدولیة ء فان قضیة السلام ھی المشکلة الرئیسیة التی بچابھھا 
الما م ء وھی تتطلب القیام بجھود و محاولات لنسویة ا مشاکل و النازعات 
الکبری التی اپتلینا بھا ۔ و لیس من حقی أن أحدد الکیفیة التی پتأق مھا 


7 فافنڈ ا مد ۔_ آبریل ۱4۹۰ 
یعاد حلول لحذہ ا مشاکل؛ و لکن بیحب ان نکون على بصیرة بالوسائل 
و الظروف التی کن استخدا مھا و اتباعھا فی استنباط حلول ‏ حذہ ا مشاکل ۔ 
و طالا ‏ ععنا من یقول انہ لامندوحة للعالم الیوم ان یتخذ بین ا جرب وما 
ینطوی من آبادة تامة للبشریة و بین ایحاد حلول سلبیة للمشاکل الی مجابھھا. 
فاذا کان النخیر القائم امام العا م مقتصرا علی إحدی ہاقین السبیلین ؛ فلیس امامہ 
الا ان بختار الطریق الواضحء و اذا ما حدث و اختار بین السبیلین ۔ فن 
الواجب تفادی ای شی من شانہ ان یرید من حد التو تر و لا مناص لنامن 
أُن نتوصل إلی النتیجة القائلة باستثناء ا حرب کوسیلة اتسویة ا لمنازعات : ذلك 
أن الحرب لا یضمن النصر و الغلبة لای الفریقین ۔ و لا یمکن لای من الفرقا, 
و المتحاربین جنی ممر ھذا النصرء ان بقاء العالم علی ھاویة ا حرب و العمل 
علی إفارتھا ہی الما بعینھا۔ و حی لو قدر لنا ان ختلف معا فالواجب 
یتضی أن نحجم عن الانتقادات الثیرۃ و أعمال الاستنکار . و لزام علینا 
ان ندرك انہ من الحاقة لای فریق من الفرقام ان ینعت نصف سکان 
المعمورۃ و بنظر الیھم کاشرار خاضعین لقوی الشر. وقد یکون من السھل 
توجیہ الانتقاد للعا م الرا ما ی و الشیوعی علی السواء؛ و لکن بجب الا یغرب 
عن البال ان لکل من النظامین حاسنہ الکثیرۃ و عیوبہ ا متعددة؛ و علىل 
النظامین رٹما عن عوامل التناقض الداخلیة أن یسیرا فی نفس الاتجاہء و ان 
التقدم العلی والفتی (الشکنولوجی) یتحکم فی کل منھما. او لعل 
الطریق الوحید المفتوح ہو ان نقبل العالم علی علاتہ و نعمل علی التساح 
مع بعضنا بعضأ . ان الصراع القدیم القائم علی الاعتقاد ا شترك القائل عاجة 
الادیان و ضرورتھا قد تلاشی بعد حروب دامیة؛ و بمخضت ھذہ ا حروب 


امند فی حاضرھا و مستقہلھا ٰ 7٦‏ 

عن قیام روح جدید من التساح . و ما أن ھذا التسامح قد قام بین الدیانات 
الختلفة فلیس ھناك ما رر عدم قیامہ بین النظریات الاقتصادیة 
و الاجتماعیة ا تناقضة . وعندنا أن حقائق ا حباۃ و واقعھا ستوئر علیھا و تقرر 
مصیرھا. و من حق آأی بلد من الہلدان أن ینمو و یتطور حیئما پھوی 
و اپرید و ان یتلقن من الآخرین دون ان یفرض ھثلا, نفسهھم عليه 
فرضا و بذلك یم التفاعل بین ا مبادی بالنظریات ال ختلفة و تأثر بمضھا یحض ۔ 

ان القومیة بالنسبة ا ی شعب من الشعوب لعامل سلیم مرغوب 
فەء فاذا ما بذلت محاولات لقع الروح القومبة انخذ ناوبھا مع ھذا 
الفسم و الکت شکلا عنیفاء علی أن القومیة إذا ما لازمھا مقدارکثیر 
من السلطة و القوۃ تاخذ شکلا عنیفا متاز بالغلو . وقد جادت القومِة 
معناھا العصری الحدیث مثابة رد فعل قوی للاستعمار الاجنبی و لقپیز 
النصریة ۔ 

و ما زال العنصریة او القبز العنصری قائما بنسب تلفة فکثیر 
من البلدانء مع العلم أنہ موضع استنکار عام. ان اتحاد جنوق افریقیا 
ہوالبلد الوحید الذین ایدین بالقءز العنصری کفلسفة للدولة. و من الواضح 
ال ان ھذا اقب هو مصدر صراع رب لانہ بمثل السطرة یق ابشع 
معاھا و لامندوحة لہ من أُن یودی إلی مرارة فی النفوس و بحدث رد فعل 
سیء و أما ان یعمد الی تسویة ہذہ المشکلة باسالیب القوۃ و العنف فامس 
لایقوم على الحکمة بل علی القنوط و الیاأس ٠‏ ھذا عدا عن العواقب الوخیمة 
الی نجرھا اسالیب العنف فی اذیالھاء وقد بحدث ان پشند ضغط الرای العام 
العال می علی العنصریة محیٹ لا ینسنی لبلد او حکومة من ا حکومات ا۔ناداۃ 


پ4 او مارسته. 
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ان الاستعمار بأ نواعہ و اشکالہ ا ختلفة قد اصبح لا محل لە 
فی عالمنا الحاضر ان مصدر من مصادر الاصراع القائم و الاستعمار مازال 
قا تما فی عدد من الہلدان کیا أن الفلسفة الاستعماریة تھیمن علی کثیر من 
العقول . علی انہ مذہب مطعون فیہ و قد دخل الاآن فی کل مکان مرحلة 
المدافع عن نفسہ و بات (زاما علی العام ان یضع سیاسة جدیدۃة لاقضاء علی 
الاستعمار و العنصریة و التخلص منھما. و یقیم ا جال امام بلدان الما م لتقریرھا 
مصیرھا لنفسھا۔وقد یودی ھذا فی بعض الاحوال إلی الفرض و اختلال 
النظام ۔ ولکن ھذا الانجاء سکون عدودا لایتناول مناطق واسعة. ولا 
مندوحة لہ من ان یصح اوضاعہ بعد فترة من الزمن . اما الخطاء الذی یودی 
الیل عواقب أخطر فیتجلی فی حاولة بلد ما لبسط ارادتھا علىی بلد آخر۔ َ 

ان الاحلاف السکریة و ا حرب الباردة مھما کان ھهھا من مسررات 
قی ا ماضی تودی فی الوقت ال حاضر ا ی عدم الطمائة و الحخوف من وقوع 
حرب . ومن عادتھا أنھا تعترض سبیل آحمار ای بلد من البلدان و تفسد 
اجواء العالم و طالما بقیت ال حرب الباردة قائمة فلا جال البتة لقیام النساخ 
و بدلا من ان یفسح ا حال امام البلدان الختلفة ممرانیا ان تنمو و تتطور 
و تذل ا جھود ارفع مستوی شعوبھا تتدخل الاعتبارات المسکریة و تتدعم 
و تتقوی فبزید ذلك من عوامل البلبلة و عدم الاطمثنان ۔ 

و لیس من العملی الواقعی ان نقول ہامکان ازالة مناعب العالم 
والتغلب على الصراع القائم فیہ و الاھوا۔ الی تنحم فیہ یعض محریة _ 
او الدعوات الصالة . و لکن الطریق العملی الواقعی هو اقتراح عِ 7 
شانہ ان پبخفف حدۃ النواتر, و یفضی ف النھایة ا ی القعضاء علی احتمالات 


امند فی حاضرھا و مستقبلھا :7 
قیام الصراع ۔ و عندنا ان ھذا الطریق یتمشل معالمة جدیدة تقو م علیى العقل 
والمنطق و تعقبھا سہاسة اقتصادیة وسیاسة جدیدتین قتمشیان و تنسجمان معھا۔ 
وان مبادی التعایش السلبی الحسة التی طال الحدیث عنہا تی بھذہ الغایة 
إلا انہا ان کون فعالة الا اذا لازمھا تحویل صادق من التفکبر و الشعور 
و الا نتکون مقصورة علی الاقوال الطنانة. ان السلام لا ایعتبر جرد 
الامتناع و الاحجام عن مارسة الحرب بالقوة المادیة ولکنہ مجرد محاوة 
اتھیثة ا جو الملائم ااصالح للسلام فی جیع ارجا۔ العالم۔ 
51 ۱ 
و نحن فی ا ند حاولنا أن ننھج علی ھذہ السیاسة فی الشؤون الدولیة مع 

أی لا استطیعأن أُدعی أننا کنا دائماً موفقین فی ھذہ السیاسة ۔ و غیر خاف أن 
السباسة الحارجیة لبلد من البلدان تتوقف ف النھایة علی ظروفھا و تطوراتھا 
الداخلیة و علی ھذا فان تقدمنا الداخلی بعتہر ضروریا إذا قدر لنا أن 
نلعب دوراً ہاما فی الشؤون العالمة : وہو یصبح اکثر ضرورة باللنسبة 
مل فلاحنا ۔ 

وفی وسعی أن أقول, بعد أن قطعنا رحلة مشروع السنوات ا خس الاول 
والسنتین من مرحلة المشروع الثانی إننا أحرزنا تقدما ملحوظا فی کثیر من 
النواحی بعضهہ ظاھر و بعضه لم یتبلور بعد. علی أن مدی تقدمنا 
وسرعتہ فی بعض ال یادین مم یکن علی النحو الذی نریدہ لہ. و لکن بیحب أن 
لائنسی أن ھذا الاقدم کان من ا تائة و الوفرة مکان و إن تقدمنا فی ا لیادین 
الصناعیة و الزراعیة جلی واضم . و لابخنی علی أحد آن مستقبلنا یتوقف فی 
الٹھایة علی ھذا التقدم و مسھون 4 . 
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و ماکان التعلیم هو الدعامة الاساسیة الی یقوم علیھا ھذا التقدم 
فاننا نبذل حالیا عنایة بالغة لنشر التعلیم الاساسی و التعلیم الفی من 
جامعاتنا . إن مدارسنا تعج الان علائین من الطالبات و الطلبة اإذین یتاہمون 
دراساتھم, کیا أن مثات الّلاف منھم پتلآون تدریا فی ا جامعات و ال مؤسسات 
الفنیة . إلا أن ھذہ اللارقام لاتمثل إلا نفرا من سکان اھند . و مازال علینا أُن 
نیت اانگکاز فی ھذا مدان ۔ ولکن لاسبیل للاحد أن یشکر أن ھذا الرقم 
ضخم فی حد ذاتہ ۔ وعند ما یتخرج ہولا۔ ءن معاھدھم. فانھم سیتوجھون 
لی میادین ام مزودین بوجهة نظر جدیدۃ تحو الحیاۃ. یستنتج من کل 
ھذا أن نظمنا الاجتماعیة تتغیر تدرجیاء رن تا از لاآمار ےہ 
و لعل أعظم ہذہ الانقلابات و أشدھا عنفا پتجل لنا فما طرأ 
علی میادین التعلیم النسائی ەن توسم. و الواقم ان الفتیات و الشابات 
المندیات ھن الذیں بحدثن ہذہ الۃأئیرات ء وہن اللوائی یتسنی لن تدریا 
تخیر معالم ا لحیاۃ بین الشعبِ الھندی باسرہ و قد یکون أن کبریات الدن 
و الہلدان الصغیرةۃ شعرت بوطأة ھذہ الانقلابات و تأئیرھا اکر من ا مناطق 
الریفیة .و لکن ما لا جدل فیہ أن ھذہ الانقلابات شملت القری ولا 
ینقضی زمن طویل حنی سنشاہد التعلیم اللاساسی یعم جمیع من کانوا فی 
سن الدراسة ۔ 

وقد وجھت انتقادات کثیرۃ لنظمنا التعلمیة وقد یکون أن ساھمء 
جیعنا تقریا نی توجیہ الانتقادات لی قلك الناحیة أو اللاخری من نظام 


التعلیم . و رغما ەن کل ھنا فان التعلیم أخذ بالانتشار السریع و یغیر 
معالم حیاتنا ۔ 


ا حند ق حاضرھا و مستقبلھا 5 ۷٭ 

وئمة مشکلة أخری هی مشکلة ال۔کان . فلقد زاد سکان العالم زیادةۃ 
کبیرة. و إذا استمرت الزیادة علی ھنا العدل فقد لغ بمحوع سکان 
العام ہا تھا, ھذا القرن عددا پراوح ون . لوم ملیون پسمة 
ومن المقدر أن پرید عدد سکان ال ہند خلال ا لمدة نفمھا إپی رقم یراوح 
بین ٦ہ‏ ملیون و ۸۰ ملیون نسمة ۔ و لعل الرقم الاول ہو الحد الاادنی 
الذی نتوقعہ شریطة أُن نقوم بتحدید النسل ا ی حدما۔ 

وھناك ناحتان لقضہة تراید عدد السکان. أما الناحة الّی 
تھمنا تبصورة أعم فھی التی تعترض سبیل تقدمنا الاقتصادی: و تحد من 
الحاولات الرامیة لرفع مستوی العیشة ۔ وإن‌کان تقدمنا فی النواحی اللاخری 
ماضیا فی سییلہ . أما الناحیة الآخری ھهذا الموضوع فھی الزیادۃ العظیمة 
ااتی طرأت علی سکان ااعالم و بدأت تنفذ موارد العالم و موادہ الصناعیة 
بسرعة ھا ثلة. و إذا سارت الامور ٹی العالم من ہذہ ااذاحیة علی نحوماھی 
علیہ حالیا فی الولایات ال تحدة الإامریكیة فقد تستنفد جیع الموارد 
الضروریة الموجودۃ فی العالم قبل نھایة القرن ا حا ی٠‏ ومع آنی آستبعد 
وقوع ھذا الام لایسعنی إلا أن أقول نہ ٠‏ حتی ولوکان معدل 
الاستھلاگ فی الہلدان اللآخری أشد بطاء إن المواد ا توفرة ان تبق للدۃ 
تعدی مثات سنین ۔ 

فالنتامج ال ترة علىی ذلك فھی أولاوجوب تحدید نمو عدد السکان 
ٹی ا مند ء و انیا إیحادموارد جدیدة للقوی و ال مواد. وقد تتسنی لنا بفضل 
خی الدی أحرز فی میادین الذرة ان تؤمن موارد جدیدة للقوی؛ وقد 
صبحت مشکلة تحدید نمو عدد السکان فی ا مند موضع قلق بالم وھی 


”لعتہرھامة خسبء بل و ضرورة ملحة. 
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اما النقطتان الرئیسیتان اللتان بحب أن نضعہما نصب أعیننا فھما 
ولا :۔ الو ال ھائل فی قوی الانتاج عند بعض الامم و ماینجم عادة 
عن تقدم العام و العلوم الفنیة من ثروۃ و قوةء أما النقطة الاخری فتنحصر فی 
الفوارق العظیمة القائمة بین ہذہ الّامم الفتیة ذات الباُس و الام المتخلفة 
حرانیا .و یلاحظ أن ھذہ الفوارق آخنۃ فی الزیادةء بل إنھا فی الواقع ازدادت 
لی حد کبیرء رخما عن ا جھود ا مہذولة لرفع مستوی الأٔمم ا متخلفة عرانیاء 
فاذا مامح للعوامل الاقتصادیة العادیة وغیرھا أن تتفاعل بصورۃ کاملة 
فستزداد اللٗامم الغنیة ثروۃ علی روۃ و قوۃ علی قوۃء یما تبق الدول الاخری 
تعمل جاہدة لسد و توفیر حاجیاتھا اللاساسیة فن کان عندہ یعطی ویراد. 
و مایقال فی اللإامم یصح قولہ فی بلد معین . فان الناطق التقدمة أمیل 

إلل التقدم من ا مناطق الأخری ۔ 
و ینجم عن ہذا احتمالات بوقوع اشتباکات و حروب بین الامم 
و ثورات اجتماعیة فی البلدان التخلفة ممرانیا. و فی حین أن ااروۃ 
وال جاہ ہما مصدر تشاحن و اصطدام ء فان الفقر و الہؤس بدورصا یژدیان إلی 
نفس النتامج . و تشترك جیعھا فی إشعاع روح ا حوف و عدم الطمأذنةء 
إن ٹرکیز الاھتمام ف الہُروۃ و السلطان لایساعدان علی اإِشعاع الطمائینة. 
و یمنعان قیام تغامم بین القوی المتحکة فی العالم. ومن الضروری ا حد 
من ھذہ الفوارق ء و تقلیلھا سوا کانت قائمة بین وت أُو بین صفوف 


المند فی حاضرھا و ستقیلھا ٰ 4+ 

ومن ناحیةے آخر ی فلیس من ال مستطاع حل مشاکل العصر الذری 
بنفس الوسائل اا۔تقلیدیة التی کانت متبعة فی ال اضی . و إن استخدام ھذہٰ 
الوسائل القدمة لعالة ا مشاکل السباسیة و الاقتصادیة ان بیدی زفعا 
ولن یؤدی إلی نتاممج مرضیة و فی الشؤون الدولیة تتجلی لنا حاقة ا حرب 
الباردة و مایلازمھا عادة من عوامل الحوف و العداء وھی التی من شانھاء 
کیا ہو واضح ء ان تضاعف من أخطار الشریة ء کا أنھا لاتساعد بشکل 
من الاشکال علی تسویة ال مشاکل . إننا نشاہد ماتقوم ہہ الدول من تجارب 
ذریة رما عن تحذیرات کبائر العلبا, و تاکیدہم من أن کل تجربق فی ھذہ 
التجارب تنطوی علی پتامج خطیرة بالنسبة لی ا یل ا حاضر أو الاجیال 
المقبلة . و علام الاستمرار فی ھذہ السیاسیات البالیة اتی یعدم فیھا المنطق 
و التفکیر السلیمء و التی لاتقوم علی أیة اعتبارات معنویة . و ال أمول أن 
یبادر فی ا حال إل وضع حد لذہ التجارب و الشروع مباشرة انزع السلاح 
بصورۃ تدریحة إن عوامل ا حوف تعترض سیل الانفراد فی دولة من 
الدول وفی خطوۃ فی ھذا القبیل : و لکن ال حکمة تحتم أن کون التدایر 
مشترک ما فی ذلك من مصاحة للجمیع ۔ ۱ 

و ینطبق نفس القول علی النظریات الاقتصادیة و طرق معالتہاء 
کیا أنہ لیس ھناك إدراك للاخطار الكینة فی عالم کعالمنا الذی یسود الفقر 
ا ماعی أغلبیتہ باستتنا, ا حظوظین منھم . فاذا کان من الضروری ال لم 
لبلدان ا متخلفة عمرانیاء أن تعمل لرفع مستوی شعوبھا فن الضروری 
أضا للدول التی تفوتھا راہ وعلماء نشیا مع مصلحتھاء أن تعمل 


۹۰ شخافق, اھنے۔ ۔۔ ابریل ۱4۸١۰‏ 
للتعجیل و الاسراع فی ہذہ ا مهمة. إن ا مشاکل ا الیة تقتمی و تتعلق 
بعالم جدید و لابیھکن حلھا بالطرق و الآاسالیب الی عرفت فی العصور 
القَدمة ۔ 

و انہالمن الرزبة و ال ملؤسف حقا آأن ترصد ھذہ ا مالغ الحسیمة 
لانفاقھا علی مملیات التسلح إجحافاً للاقدم الاجتماعی فی العالم . و ماھو 
أدعی إلی الحزن والاسف أن یستمر ھذا ا جو المفعم با لحخوف واخحاقة 
فی حین أن باب التفام مفتوح علی مصراعیہ ان التغاہم لاییکن أن یتحقق 
بالوسائل العسکریة التی لامم لہا إلا مضاعفة ا لحخوف و التوتر . ولست 
محاولا أن ألتی تبعية ھذا علىی أیة دولة معینة من الدول . ذلك أن بلدان 
العام أجم تتساوی فی کونھا فرائس للخوف الذی لاتستطیع ان تحرزمنه . 
وجل ما نستطیعہ ہو بذل أقصی ا جھود لہرید ہذا ا جو النی بطغی علی 
علاقاتنا مع البلدان الاخری ۔ 

لقد ترکزر اہتمام الراسمالیة فی مراحلھا اڑول و للی حدمافی 
الوقت ا لحاضر ہ؛ ترکز قی الدرجة الٛاولی ٹی مسئلة الانتاج. وکان ھنذا 
الترکیز ضروریا فی حینە ء و لکن بدا یتضم لنا أُن الانتاج وحدہ لایوفر 
حلا لمشاکاناء کیا أآنہ لایضمن لنا السعادة و الرخاء ؛ إن الشھوةۃ جع 
ا مال و تکدیسں الثروات و العمل علی مضاعفتھاء من شانھا أن تؤدی 
إل إفساد النفغوس و إثارة الحقد و الصراع . فاذا کان الٰحدف الذی نتوعاء 
ہو توازن اجتماعی فی مجتمع من ا جتمعات آأو فی العال م اجمعء فان 
الانتاج بعد ذاتہ لن بحقق ھذا ا مدف . وواقع ا لحال أن الانتاج من 
شأنہ أآن یضاعف من عدم التوازن. وعلی ہذہ اللاضواء تبرز لنا أھمیة 


ا مند فی حاضرھا و متفلھا 7 ۱ 
التوزیع العادل و استخدام السلع المنتخة علی وجہ لائق صحم. وف 
النھایة فان ما یفتقر إلیہ العالم ہو مراعاة ا حکمة و التعقل فی أمور الا 
و استغلال ا حیاۃ منفعة الفرد و ا جموعة . إِن سیاسة الاقتصاد لایمکن بعد 
الان اعتبارھا مجرد تفسیر للقوانین الطیعة منفصل کل الانفصال عن 
الاعتبارات الانسانیة و المبادی الحلقة ا لمعنویة . 

1 

لقد کررت الاشارة إلی ہذہ ا مشاکل ااکیری لانھا تلازمنا و لانْلك 
القرار منھاء و لاٹھا آؤثر على حاتنا انزلیة. إننا ارتباطنا بالافکار 
المورولة بلغ حدا أصبح مع من التعذر علینا آن نعالج مشاکنا علی 
اأضواھا الحاضرۃ :۔ و لامشادة فی أن الفقر عارء و السیل الوحید ہو 
النخالص منہ. أھا التغنی با حریے وحن ئن تحت اافقر ام یتنافی 
و معانی ا حری نفسھا. و لعل اللادھی من ذلك ان الفقر پیل إلی تخلید 
نفسه . علی ان مضاعفة الام و الثروۃ و السلطان بالنسبة ال ی الفرد أو 
امجتمع لھا مساوتھا التّی غدت فی آیامنا ہذہ جلیة واضحة . إن تکدیں 
ااثروات ا مادیة قد محدث فراغا فی حاۃ الانسان الداخلیة . 

أما معالمة الاشتراکیة لهذا الموضوع فتقوم علىی آسس اقتصادیة . 
رخما عن أنھا تحاول اخذ عوامل آخری بعین الاعتبار . آما الحطر فیمکن 
فی احتمال إغفال الاشتراکرةہ و تجاہلھا لبعض ٢‏ لحقائق اامة احاقف 
رغما عن أنھا توخی عادة الوفر و التوزیع العادل. وھذا ما یستدعی 
ترکیز الاہتمام بالفرد . 


۹۲ ثقافة الفنسد ۔_ ابریل 1۹1۰ 

ان المشضاکل التی نجابھنا فی ا ند تتصل بأُسھا بالا‌حار الاقتصادی 
و تأمین مستوی أعلی للمعیشة . ولقد تعمدنا ان نعلن أن الفہدف الذی 
نتوخاہ ہو اقامة مجتمع اشتراکی مع العلم بأننا لم تحددہ علىی وجہھ الدتة . 
وقد ابستحسن أن نتحاشی وضع تعریفات دقیقة لف ذہ اللإامور لان ھذہ 
التعبیرات و التعریفات قد تتحول إلىی عقائد و تافات , کا أنہ من ثشأنھا 
أن تعترض سیل التفکیر السلیم الصحبح الواضح ف عالم؛ کھذاء سریع 
التحول و التبدل. علىی أن الغموض البالغ فیە بدورہ یعترض سیل التصرف 
بصورة فعالة. فلامندوحة لناء و الحالة علىی حوما صورناء أن نزسم 
لانفسنا أھدافا واضحة و ان کون فکرة عن الطریقة ال تمکننا من بلوغ 
ھذہ الآاھداف. 

و سبق آن افترحت آآألہ بترتب علی کل بلد من الہلدان 
ان ینمو و یتطور دون ان تفرض علبيه إرادة من ا حارج ومم أن 
تقدیم ا معونة و إسدا, النصم للآخرین ہو موضع ترحیب إلا أن فرض 
الامور علیھم یعترض سیل الفو السلیم ہاو یؤدی إلی الصراع . فلامناص 
من ان یترك کل بلد من بلدان العالم و شانہ للکیف و وضع سیاستہ 
ا حخاصة ؛ شربطة ألا توذی ہذہ السیاسة ما امکن أی بلد آخر. و لزام 
علینا آن پسلم و نعترف بآن الحق لیس حکرا علی أحد ہ و ان ماقد یناسنا 
و یصلح لنا قد لایکون ملائما للآخرین الذین یعیشون فی ظل ظروف و أحوال 
تختلف عن ظروفا . کا آنہ لامناص لنا من أن نعترف بوجوب العیش 
ق ہذا العالم الملی ما نہ رہ ممقتہ . و إن الاٹر الذی تخلفہ یتاتی عن 


طریق سلوکنا و سیاستنا و تعاوننا الودی مع الآخرین . و اعتقادی ا جازم؛ 


المند ٹی حاضرما و مستقبلھا -٠‏ 
أنه رغحا عن الُلافات الکبیرة حالیا ما بن اإذاھعب و لمبادیق المتشاحنة 
المتعادیة ١‏ فان اوجه التشابہ بیتٹھا آخذۃ بالازدیاد و انھا اخذت تتقارب 
حت ضغط الظروف . و لو انعدمت عوامل الخوف تفادت الام الاانجاء 
ا ی التہدید فرض ارادتھا على احد لتعجلت عملیات التقارب ۔ و یعنی ھذا 
علی وجہ التعمیم قبول الحالة الراهنة سوا۔ فی ا میادین السیاسیة و الاقتصادیة 
بین الامم . أھا المشاکل التی تستدعی الحل و التسویة فیجب معا تھا 
بالوسائل الاسلة ٠‏ 

ومن ناحیة أخری, ہناك نوع من الصراع یقوم و یدب فی 
صفوف أمة ما من الٗمم . علی ان التخغلب عليه بختلف باختلاف اللامم ۔ 
فالامة التی تنعم بنظامہا الدمقراطی کممارسة البالغین حقوق الانتخاب مثلا 
لھا التغلب علیھا بالوسائل الدستوریة ا لمعتادۃ ۔ وامع أن ااصراع الدینی 
أصبح معدوما فی ھذہ اللّیام؛ و لکن ااصراع العنصری اصبح متصوراً 
علی مناطق محدودة من العالم ء مع العلم بأن مشکلة القییز العنصری مازالت 
قائمة . آما أنواع الصراع ال ألوفة فی الہند والتی تدعو مل کثیر من 
الإاسف فتتجلی فی ا حرکات الاقلیمیة و اللفویة. علی أن امشاکل التی 
تھابھھا تقوم فی اسسھا علىی تصادم المصالح الطبقیة . و الذی جب آلا 
پعرب عن البال أن اصحاب المصالح الراسخقة لابکن زحزرحتھم وتجریدم 
من مصا حھم بسھولة ۔ علی آننا شاہدناکیف حلت اطند قضیة ھذہ المصاخحء 
و تغلبت علبھا عندما تخلصت من مصالح قدما۔ اللامراء وکبار ا ملاکین ۔ 
الذین یعملون لحدمتھمء کل ذلك حققته بصورۂ سلیة؛ رما ما از نٹ 
ھذہ العملیة من هدم نظام راسخ یعمل لتأمین مصاحة فئة قابلة من امحظوظین ء 


۱ ۷کے٠ ٠‏ ثقافے ا :ند ۔ ابریل ۱۹۹۰ 
تق حین آنہ برتب علینا أن نعترف و نسلم بوجود صراع طبقء فلیس 
ہنا مایمنعنا من معال تہ بواسطة ہذہ الوسائل السلیة . و ان یکتب ذہ 
الوسائل ان تکون ناجعة مفیدة إلا إذا کان انا أھداف مرسومة یقھمھا 
الشعب و یعیہا. 
۱ 1× 

و اعتقادی الشخصی أن الجتمع القائم علی الکسب و الربی, وا عماد 
الرأحالیف قد أصبح غیر ملائم للعصر الحدیث . وقد یکون آنہ آئت 
صلاحیتہ و ملا ممتہ فی فترة سابقة . إن الرامالیة هھا فراندھا اج حة ء ولکن 
العالم وقد عخطی و تجاوز ہذہ المرحلة. فھو من التعقید و الزحمة یی 
آص.حنا متراکھین ب؛مضنا علی بعض . و یتحتم علینا أن نستبط ظاماً 
می یتمشی و الاتجامات و الظروف العصریة الحدیئة: و لایقوم على 
المنافسة بقدر ما یقوم علی مدی أوسع من التعاون . و یودی بنا فی التھایة 
لی دولة عالیة . وان یتسنی لنا أن نبلغ ھذا اھدف إلا اف جو یتمتم 
فیہ کل بحم وعةے من ال جموعات القَو می بحریتہا لانمو و تتطور کیفماتحب 
و تشاء دوما تدخل فی شؤون الآخرینں 

وفی حین أن ا جتمع القائم علی أغراض الریح والکسب یدو 
بالیا قددما ٹی عصرنا ا حدیی الاخذ بالفو و التطور لایعنی ھذا الاستغنا, 
عن حوافز التشجیع و الترغیب . فان ھذہ العوامل ضروریة دائماً ابداً 
و إن لم تقتصر علی الاربام وعلینا ان نشجع روح الغامرۃ و الاختراع 
و ا خاطرة حی یتسنی لنا إعطاء معنی و رونق لیاتنا ٠و‏ سیبق هناك مجال فیم 
أمام المشاریع الفردیة . علىی أن تقوم ہذہ بوظالفبا على وجہ جدید 


ا ند فق حاضرھا و مستفبلھا ۵ 
ولابقتصر علىی أغراض ارح و الکسب غفخسب . ونن فی اطند قد 
دخلنا عھد اثورة ۔ ااثورة ااصناعہة ۔ متاخرین . فقد عبرنا ہذہ ا مرحلة 
حینما کانت آجزا۔ ء أآخری من العالم قد بلغت عصر الذرة و عصر الطائرات 
التی تسیر بقوۃ الاندفاع فلامفر لنا من أن نمضی فی عذین الانقلابین 
الثوریین فی آن واحد رغما ما بنطوی عليه ء ھذا من ا جھود و ا مشاق 
و عایلقی علىی کواھلنا من أعبا,. لقد اعت:قنا الاشتراکیة کھدف لذا لالمجرد 
اُنھا تلیح لنا مفیدة صائبة. ولکن لانہ لیس لدینا وسیلة أخری لحل 
مشاکانا الاقتصادیة . و یرعم بعضھم ان التقدم السریع لن یتحقق بالوسائل 
الدمقراطیة السللیة ء و أنہ لاغنی من اتباع النظام الدکتاتوری و الالتجاء 
ای وسائل القسر و الاکراہ. إقی لا أقر بهذا الرأی . و الواقع ان أیة 
محاولة تقوم فی ا ند الیوم لنہذ الوسائل الدمقراطیة ستودی إل الانشقاق 
و التضفکگ و تقضی علىی ای احتمالات أو آمال باحراز تقدم عاجل. و إذا 
ننظر فی الموضوع نظرة بعیدة ا مدی ء فانی أعتقد بکرامة الفرد و بضرورة 
تمتعه بأعظم قسط ممکن من ا حریة؛ مع الطلم بن الحریة فی مجتمع معقد 
لابد من الحد منھا حتی لاتضر بالآخرین . 

ن ا مھام ا جبارة التی اضطلعنا بھا قتطلب تعاونا کاملا من بموعة 
الشعب ا مندی . و مثل ھذا التعاون ان یتحقق إلا إذا رجنا ما أھدافا 
نقرھا و نعیھا و تبشر بالنناٹج الطیة . إن الانقلاب النی ننشدہ یفرض 
أعباء علی بموعة الشعب : و من بینھم أولئك الذین لایقوون علی تحملھا۔ 
ولن یتقبارھاعن طیة خاطرء وان یدوا تعاونا کاملا إلا اذا أدرکوا 
و اقتنعوا بأنھم یثابة الشرکاہ فی بناہ ا جتمع الڈی سیعود علیهم بالمنفعة 


۹۹ قائة الد-۔د ۔۔ ابریل ۱۹٦۰‏ 

و الفائدۃ. إن ما یسمونەہ بالمشاریع الفردیة ان تستھوی بحوعة الشعب 
امندی . و ذلك أن ھذہ ا مشاریع کثبرا ما تؤدی إلی استخدام مواردنا: 
فی أغراض لیست بذات آھيے أول. وھی تنطوی علی و تعی باستقلال 
أغراض الریمح الّی و إن کانت موضع عا ارد و اضات لا“ آتھا 
لاتھم اٹجتمع بکلے . 

و لعل آہم الدوافع التی تحرك العالم الیوم ھی العدالة الاجتماعیة 
و الم۔ساواةۃ . فان النظام الاقطاعی ااقدیم قام علی مبدأ تملك فتة قلیلة 
للاراضی: و ترك البقیة الباقیة تعیش ع لی شفا ال جوع . و مثل ھذا النظام 
لابقرہ أحد فی الوقت الحاضر . و شأنہ فی ذلك شان الانظمة الاخری السائدۃ 
الٌی فقدت الاہتمام بھا و أصبحت لاتتمشی و عقلیة الناس أُو التقدم العلمی . 

5٘۷ 

أما طبیعة ا مهمة التی تجابھنا فتتطلب معالة علیة یراعی فبھا التنظیم 
ايدقیٰ عی یھنی لنا استخدام مواردنا و الاتفاع منھا علىی کل وجھ 
مکن ؛ و توجہ جھود اللأمة نحو تحقبق الاھداف . ومن المدھش حقا 
ان نری فی عالمنا ھذا القائم علی العلم أُناسا مازالوا یعتقدون بالوسائل 
المشوشة التی تقوم علبھا ا مشاریع الفردیة الّی تتحم فیھا اعتبارات الربح 
الشخصی ۔ 

إننا نجتار الان منتصف فترة مشروع السنوات ا خس الثانی وما 
ھو مشروع السنوات الس الثالث الا أن یطل علینا من ورا۔ الافق . فلقد 
بلغنا تلك المرحلة الّی یترب فھا علی مشروعات السنوات ال خس أن 


آذسہ فصمۃ ممتق ال٘ھداف: [ا ے . االے ۱.ا ات ھناالفصے 


آبند فی حاضرھا و متتقلھا ۷٦‏ 
و اکا ھر مھا خل ات اض آ3 ظاہ اھ راف سا 
قال ہ نرجوا آلاننتھی مدة مشروع السنوات الخس الثالٹ إلا و نکون 
قد فرغنا من وضع الاسس ا تینة لاحراز تقدم مقبل فی صاعاتنا 
الرئیسیة و [إنتاجنا الزراعی و مشاریع الاعمال الرینی . بحیث تحقق اقتصادا 
یقوم علی الاعتماد علی النفس و یغنی نفسه بنفسهہء إننا لاثتوقعم حل 
مشا کنا فی ٹھایة مشروع السنوات الخس الثالث . و إمنماستتبعہ مشاریع 
عاثق متعددۃ. حلی أنا پربی الپی القضا ع لی حواجز الفقر محیرث 
لائسسم اتخلفنا الاعماری أُن یخلد نفسه ۔ فاذا ما حالفنا التوفیق . وأعتقد 
ألە سبحالفناء أمکننا التقدم خطی أسرع و نغدو أقل اعتمادا علی الآخرین ۔ 

وسیأخذ ذلك منا جہودا إلا أنہ لامفرمنہ إن عزمنا علی التقدم 
السریع نو أھدافا. لقد اتخذت فی الاشھر الآخیرۃ قرارات بصدد 
الإاراضی ا آثارت بعض الانتقادات . و إننا نشاھد ااصراع الطبقی لامفر 
من قیامہ کلماطراً انقلاب اجتماعی ذو بال. بید أننی علىی ثقة بأننا سنغلب 
علی ہذا ااصراع بصورة سلیةے و علی أساس التعاون تغلبنا و انتصارنا 
فماسبق علی صراع مال ل . 

و إیق علی قناعة قامة من آنہ لاسبیل خلاص مناطقنا الریفیة 
و إنقانھا إلا بالآاسالیب و الوسائل التعاونیة . إن الشرکات التعاونیة 
المتعددۃ الاغراض ضرورة اریف ا مندی. ولابد ما ان تمی حرک 
التعاون الزراعی . لکنی لا أعتقد بأن الزراعة المشرک5 أو ا ماعیة تلائم 
امند فی ظروفھا الحاضرۃ . و أنا لاوطیب لی أن أری مزارعینا یتحولون 
کرت از سن 06ات نہ لتاق عر ا آن 


۹۸ ثقافة اد ۔۔ اہریل 1۹۲۰ 
نضعھا نصب أعیننا فھی أن عدد السکان فی ا ند یفوق بکثیر مساحة 
اللاراضی ا توفرة و إن قیام جدل و نقاش حول ھذہ المواضیع نما یدل . 
علی أننا احرزنا تقدما ما و إننا فی طریق ال حلاص من ! مود و العفونة 
الاقتصادیة التی ابتلینا بھما علی العصور . 

(ن النظریات عد ذاتھا مہما کانت سلیمة لن ٹمکننا من إثارة 
ال ماس فی ا جموعة الزراعیة . و لعل النجاح قتأتی حتمیا عن طریق إقناعھم 
بضرورۃ التعاون مع تتمیة میزة الاعتماد علی النفس لینھم . ورھنا ترز 
لنا أہمیة تزوید ا جالس القرویة و ا حعیات القرویة التعاونیة بصلاحیات 
واسعة . أما القول ہأن ھذہ ا منظمات قدتسیی استعمال ھذہ ااصلاحیات 
ظا ہہ نظطریٰ دا می :رافک لاک لق آنای ‏ مھا کات 
الام فلامندوحة لنا من ان جازفة. لان الشعب ان بتعلم إلا بواسطة 
ا مران و التجربة . و معنی آخر بالتجارب و بالاخطاء ۔ 

و قد شرعنا بالحرکە الرامیة إلی تحسین أحوال الریف و النھوض 
ب٭ منذ ست سنوات ونصف سنق وقد شملت ہذہ الحری حتی الان 
ماینوف ہ۳ قریق. وعندی ان ھذا یعتبر تقدماً ہائلاء کا انی علی 
اعتقاد بن ہذہ الحری ستحدث ؛ کا أحدثت, لدرجة ما انقلاہا وریا 
امناطق الریفیة. و إنی لعلی علم تام بنقائصھا و لکن النجاح الذی 
صادفتہ أظھر و بین . إلا أن نتایجھا تتوقف على مدی اشتراك الشعب 
و مساصتہ فھا۔ ولاذکر ما للموظفین و ال مدربین فی ھنذا الیدان من 
ایة ۔ آللہم إلا آن امرارع العادی نفسہ ہو الذی بحب أن یلعب الدور 
الرلیسی ق ھنذا امضمار. وأری أنه بفضل ھذہ ا مشاریع فان روحا 
جدیدةء اخذت تشع مناطقنا الریفیة ۔ 


الحند فی حاضرھا و مستقلھا ٦‏ 

ولاطی آن الاقلات پر اتثرات ‏ امطاع می ین > فور 
الضروریة بین الفینة و الفینة سوا فما یتصل بالزراعة أو الصناعة 
والجمھاز الاداری. و ذلك نظرا للاغیر الذی بطرأ علی وظالفھاء کا 
ان قما جدیدة تمحل محل القیم الی کانت تتحک با جتمع القدیم القائم 
علی الکسب و الری . علی أن التحول بصورۃ کاملة یتطلب وفتا من 
الزمن . فان المشکلة التی نجابھنا ھی إحداث انقلاب فی تفکبر و نشاط 
املائبین من البشر؛ و تحقیق ذلك بالطرق الدمقراطیة القائة عل موافقة 
الشعب . علی ان الانقلاب لیس ان یکون بطیئاً و الواقع أن الظروف 
لاقسمح لہا بالتباطؤ او التلکؤ فی ھذا الموضوع . 

إن ا ند فی الوقت ا لحاضر تعکس لنا صورة هی تجمع ین 
الامل و الاسیں و التقدم ا لحاقل و ا مود فی آن واحد و روح جدیدةۃ 
و معاول ال حدم الممثلة فی ماضبھا و الامتیازات . و التی لانتکر منھا أنھا 
صورة عن وحدة شاملة آخذة بالفو؛ وعن انجاہات متعددة من 
الانشقاق و التفکكک . وزد علی ذلك تلك الحیویة العجیة و التقلبات 
ای تاب تفکیز اللافراد و نشاطھم . و لایستبعد آننا و نحن ف تعاقنا 
عل خشة ھذا المسرح مناظرە التخیرة وصورم الستمرة؛ لاندرك 
أميے حقیقة ما ہو حادث . وکثیرا ما بحدث أن جھرۃ التفرجین اإذی 
یشاہدون المسرح عن بعد ۱ ۰م ٹ موقف سصحیح من تقدیر ا موقف علی 
وجھهه الصحیح . 

إنہ مدھش حقا ان نشاھد ھذا اللد آأو تلك الامة ذات 
الجذور ا لتاصلة فی ا ماضی البعید ‏ و التی طاما أہدت فی ا اضی مقاومة 


۹ت ثقافة ا ند ۔۔ ابرھل ۱۹١١‏ 
شدیدۃ لڑی انقلاب أو آغیرء تسیر الان قدما إلی الامام و بخطی ثاہتھ . 
و الواقع اننا. معشر الفہنود نقوم الأن بتدوین التاریخ و إن کنا 
لانشعر بذلك . 
ولس فی وسعی أن أتنباً بماعسی أن تمخض عله ہذه الھود 
و قلك ا جلة التی یئیرھا الیل ا حاضر کا آئی لا أستطیع أن أتباً ما 
کن عله اقندق التقل وچجل :ما أستطعة: فور آن آفی وامل 


1 تواق مشاہدۃة اطند وھی تحرز تقدما ۴ المیادین 


خیر. و طہیعی بانی 
المادیة ٠‏ حعیث اتی ظٰا عقلق مشاریع الساوات ا جس ٠و‏ رفع مستوی 
المعٍشة بین سکاتھا بأعدادہم الاللة ٠‏ کیا آئی قواق الیل أن آری وضع 
حد للمشاحنات ااضءفة اتی آثار الیوم باسم الدیں و الط,ھة او دفاعا عغن 
الغة أو تحقیقاً للاقلہمیة أو ٹی سبیل إقامة مجتمع جدید, لایرف نظام 
الطبقات و حرث کل فرد من أفراد ا جتمع یتمتع بالفرص الکاملة للنمو 
و التطور حسب أھوالہ ووفقا لڑھلاقہ و کكفأتہ. و إنی أُرجو بوجہ 
خعاص أن نتخاص من لعنة الطبقیة ء للانہ لامجال للدمقراطیة و الاشتراکیة 
لقد أثر ت الہند بتعالم و رسالات آأر بع دیانات کبیرة و انثقت 
7 الننتان ٹی التربة اطندیف. و ضا ا مندوکة و الہوذیة و دیانتان آخرییان 
جا تا لی اطند من الحارج وخا السحة و الاسلام . إِن الع ٹی الوقت 
الحاضر اقیف من الدین موقف المتحدی - ولو قدر للدین ان یذ نظریات 
الطقوس و یمەی ج٭وھر ال راة محانھا ااسامف ملا قام اصطدام ان4 
و تن الام أُو لی الدیانات ذفسھا ۔ و قد یکون من حظ اهمند ان 
تساعد علىی تحقیق ہذا التناسق بین الدیں و الطم. فان فعلت فانہا 


اطہند فی حاضرھا و متقبھا ۰ ۷۱ 
تعمل فی ذلك نشیا مع تقالیدھا القدیة التی تضتھا مراسم اھ کا 
و لنتذکر رسالة ٭ آشوکاء القاللة ۔ 

إِن مضاعفة تقریر القوة الروحة تأخذڈ آٹکالا و صورا عخلفة 

ولکن السر پیکہھن فی صیانة اللسان عن الزلل محیث یغدو فی 
الامکان تمجید دیانة ما و علی حساب الدیانات الإٗإاخری . أو الاستحفاف 
ہذہ بدون مناسة او صرفة. 

دو بحدر بنا کیا سنحت الضرصة أن دی احتراما لا ححاں 
الدیانات الاخری بصورۃة لائقة. إن الشخص الذی یتصرف علی ھذا 
النحوء إنھا مجد و بترم و بکرم آتباع دینە و یساعد أتباع الدیانات 
الإأاخری . أما من یتصرف ع لی العکس فانا یوذی دیانتہ و بضر 
بالدیانات الاخری ء ۔ 

دان الذی یقدس دیانتہ و حقر الدیانات الإإاخری عم تفانه 
و ولالہ لدیانتہ و حرصہ علی تمجیدھا و رفعتہا علی الدیانات الاخری؛ 
!ما یسی, بدون ریب للىی دیائته.ء 

وکانت الدیانة فی عھد آشوکا یحموعة من معتقدات و فروض 
ختلفة. آما الوم فلاترانا نختلف آو نتشاحن حول ال شاکل الدییة 
بل إن خلافاتنا تدورحول الشؤون الاقتصادیة. على آنہ در بنا العمل 
بنصأح ہ آشوکاء فی تعاملنا مع الناس الذی بختلفون من الناحیتین 
السیاسیة و الاقتصادیة المذھبیة إن الحرب الہاردۃ لم تد ما مکانا أو وجودا 
فی عھد ہ أشوکاء فعلام بقاھا فی الوقت ا لحاضر۔ 

ان الہند فی المس۔اقبل سنکون علی نفس الاحو و ااصورة اللی 
رحمناہا ضا مجھودنا وعرققناء ولیس لدی ئُة شثك أن افہند ستقدم 
صناعیا وغیر ذلك . و أنھا ستنقدم فیا و علیا. و سنتمکن من رفع 


۷۳۲ ثقافے الد ۔ ابریل ۱4۸٣۰‏ 

مستوی الشعب کا ستوفق إلی نشر التعلیم و تحسین الوسائل الصحیةء إن 
الفن و الشثقافة سیزیدان حیاة الشعب روة أآما وقد بدأنا رحلتنا_ 
الشاقة ہذہ بعزم ثابت و قلوب طاھرة عامرۃ بالایمانء فلابد لنا أن 
× تلغ نھایة الشوط؛ مھما بعدت السافة و مھما طال الآمد . 

ولست معنیا بتقدم الند المادی خسب؛ ولکن آحرص کل 
ا حرص ممدی مایتحلی بہ ااشعب الندی من حید الصفات و عمق 
الغور ۔ 7 کتب ذا الشعب ء ماتریء بعد آأن تتوفرلہ القوۃة 
و الامکانیات بفضل عملیات التصنیع ؛ آن یفقد ذاتیتہ فی سبیل الثورۃ 
الفردیة ولین العیش ؛ و إذا انج ھذا الانجاءء فیا اعظم المصیة ١‏ لان 
ٹی ذلك جحود میع المثل التی وقفت اند تنافم عنھا فی الاضی 
وفی ا اضر أیضا بدلالۃ ظھور ہ غاندی ء علی ا مرح ۔ و قد یکون 
السلطان أو الجحاء ضروریان؛ و لکن الحکمة و الرصائ و الائتزان می 
الاب و ا جوھر. وھا أسعدنا لو توفر نا ال جاہ و الحکة مەآ۔ 

لام لنا کانا الآن إلا التحدث عن ا طالبة بالحقوق و الامتبازات 
و کاننا نسہنا أُن الدیانة القدمة عفیت بالدرجة الاولی بالواجیات 
و ال۔ژولیكات. إن ا حقوق لاتقوم إلا بعد التزام الواجبات و مارستھا۔ 

فھلا حاولنا للجمیع بین التقدم العلبی و الفنی و التقدم الروحی 
و الفکری. لیس فی وسعنا أن نتجاھل العلم لانہ نثل فی ھذا العصر 
دعامة لحقائق ا حیاۃ. کا أننا لانستطیع إغفال المبادئی الاساسیة التی 
نا حخت عنھا ا ند عبر الرو ث. فلنتابع سیرنا نحو التقدم الصناعی ہکل 
ما آوتینا من قوۃ وعزمء و اضعین نصب أعیننا الحقیقة القائلاء بان 
الروات الادیقف ای لاتلارمھا روح التسا ح و الرأفة و الحکة , سرعان 
ما قتبخر. و لنتحلی بالحکمة القائلة ×طوق للعالمین من اُجل السلام ء 


دمحعورکوریںیبں 


0 7 پنہاۂا _۔ تم ٭ہت 


۱ ہ7۸65 کی بامنطئ 
/ 


چت 


ْ۔ بی 
وت ہا کرت 
ے 


سے - 


٠ 
۹ 


3 


1 
ؤ 
پک 


النقید الراحل مولانا أبی الکلام آزاد 
وو بسن کرپس لی افند 0ے 
ر افتھا اعت آئة اظرف>۔ ےق قرسن اظنت ماق آن 
الحےکوَمة ار طانیة لا بد آن کئیر الان عن مر فلا الزی تقفه من مٹکلن 
المند وم تخب ھذہ الا‌مال بتاتا . فکانت بعثة کرپس إحدی النتامج ھذا 
التغیر المترقب . و قبل أن آنحدث عن هنذہ البعثة و أناقش فی أھدافہا أُری 
من الواجب آن أذکر أن السیر استیفورد کربپس کان قد زار الھند مہۃ قبل 
ورودہ الیہا مبعوثا. فقد قدم ا ند بعد نشوب ا حرب مباشرة. و مکٹ 
فما مکی لمبضعة أیام فی قریة واردھاء و ہذا أثناء اجماع اللجنة العاملة 
للمؤتمر . و جرت خلال مکولہ بینی و بینہ عدة مباحثات . و من الطبیعی 
ان کانت مسثلة الہند من آمم ماحاورنا فیا و باحثناھا. و صرح کرپس 
خلال ھذہ الزیارة بأن موقف غاندی و نظریتہ إل ا حرب لا یکادان 
یفسحان مجالا لعقد أمل فی تصالح مامع ا حکومة اابریطائیةء و ھذا یا 
کانت نظرقی و آرائی المعروفة لدی ا میع ما تمہد السبیل للمباحثة 
و تقرب اللآمل . و بنا, عليہ سألی کرپس ما إذا آستطیع إقناعہ أن 
الشعب ا ھندی سیرحب بآرائی و سیقدرھاً اکثر من آرام غاندی . إن 
وافقت ال حکومة البریطائیة علی قبول مطالبة اللاد للحریة فاکدت لہ أن 
الشعب و أُغلبیة المژتمر سیوافقنی علی ھذا ا موضوع بالذات؛ و ذلك رغا 
10 


۷ مانة ا غف۔ ۔۔ ابریل ۱۹۹۰ 

علی حبنا العمیق و احترامنا الہالغم اغاندی. و رخحا عن غایة إصغاء نا إلی 
کل عایتفوہ به و یرشدنا إليهء إصغاء امتثال . و لذا یھککنی أن أوکد آن 
البلاد کلہا تساند فی الحرب مسابدة تامة قلِية إذا نالت الاستقلال . و سالنی 
السپر کرپس کذلك ما إذا کانت المند ستقبل ا حدمة العسکریة و المساصة فی 
الحرب فقلت لہ ردا على ذلك . نحن سنرحب ابه و سنری أن کون ا ند 
او کات 

و بعث السیر استیفورد کرپس إلی ممذکرۃ ضہہا خلاصة المباحثات 
الٌی جرت پیننا و مقترحادہ الرامیة لی تصالح بین الحکومة الریِطانیة 
و الشعب اہندی . فکانت ا لحکو مة اابریطانِیة , و فقا ماصرح یہ السیرکرپس 
ستبادر [لی إعلان عاجل بأن ا مند ستکون حرۃ عند توقف ال عمال العدائٔة . 
ون الاعلان سیخیر الھند فی با ھا مع دول الکوەن ویلت أو اعتاٰا 
عنہا . و آما خلال الحرب فیشکل ا جلس التنفیذی من جدید و پعتر 
الاعضاء فی منزلة وزراء . و یکون الحام العام ریس الدولة الدستوری فتحول 
السلطة إلا ان التحول الحقیقی سیکون بعد انتہاء ا حرب . و القس السیر 
کریس الی بأن آبدی رأنی فی ھذا المقترح . فأجرت بآنی لا اأستطیع ا 
أفربشی مازال نظریا غیر واقعباء ولا سیا فی مثل ہذہ السثلة اظامة 
أللھم الا نی اؤکد پأننا سنجد طریفا لالقا لسویة الاختلافات مجرد ان 
یِطمئن الشعب ا مندی إل موقف ال حکومة البریطانیةء و إل أنہا نی 
ااصفقة ا حققة . 

و غادر السیر استیفورد کرپس ا مند إ ی روسیا فی زیارة غیررمة 


وم یض کثیر من الوقت حتی عین سفبرا الکو مة الب نطانة فی روسا 


حیائی 7 ۷۵ 

و المعتقد أحانا بأن الفضل فی التقریب بین روسیا و الحلفاء یرجع إلیه 
لی حدکبیر . و أخیرا عندما ھاجت آمانیا روسیا أقربان الفضل الکبیر فی 
الصدام بین استالین و ھتلر یعود لی السیر استفوردء فکان من الہدبھی 
أن نال فی بریطانیا معة طیة وزاد نفوذا و أعیة. ولست متاکد بأزہ 
أخدف :تار ا فعالا فی السیاسة الروسیةء بید أن ما حصل عليه من ذیوع 
صیتہ ام لا یکر ء حتی کانت الَمال فی البریطانیا تبرق عند رجوعہ من 
روسیا بأنه سیحل محل السّر تشرشل و یصبح رئیس الحکومة. و سبق 
الاشارة إلی اصرار الرئیس روزویلت علی ال حکومة اابریطانیة فی تسویة 
اللشکلة ا ھندیة و بعد وقعة میناء اللولو, ازداد الرائی العام الامریکی قوۃ 
و تُسکا بہذا المبدأًء و تقوت ال طالبة بن تطوع ال ند بالتعاون فی ا حرب 
ما لامناص منہا ء فرأی ا مستر تشرشل بأنہ لابد من خطوۃ فغعالة ء فاختار 
السیر استفورد کرپس متحدثا عن السیاسة ال جدیدۃ . 

و کان کرپس آررجوعہ من روسیا فی ذروۃ صیيتهہء و نال لدی 
الرای العام؛ تحخصیة ھامة شغلت اخطر وظیفةء و أدت اکر مہمة فی 
روسیا بنجاح تام فوقع علیہ الحیار طبعا للتدخل فی مسئلة ا ند 
و معالجتہا و اضف إلی ذلك؛ آأنهہ کان منذسنین مهتما مشکلة ا مند 
و عندی ما یوکدنی أنہ عرض علی تشرتشل ال مذکرة التی أعدھا فی واردھا 
خلال مکوثہ فی ال حند و آری أن ا مقترحات لم قتلق من تشرتشل قولاحسنا 
الا أن کرپس عرضہا کأُنہا مقبولةء و نظرا إ یکل ذلك رحب ا علہ للپی 
المند و فوق ذلك أنە لس من حادثاتہ الی جرت معی۔ بأن ا لؤئمر الوطنی 
رما یقبل المفترحات ؛ 


۱۷۰ ثقائة ا مد ۔۔ أبریل ۱4١۰‏ 

و أعلنت الاذاعة البریطانیة بشکوین بعشة کرپس للھند ء فکان فی 
ا مند للخر رد مختلط , فبینما کان ا لخراص بخرصون و یعبرون بعثه بتعبیرات 
شی لم بدرك أحد بالضبط ماذا کانت مقترحات ا حکومة البریطانیة . 
و أذیم ھذا ا خر من لندن فی نشرۃ الساعة الثامنة مساء ١١‏ مارس ۲١۱۹ء‏ 
و لم مض ساعة حی دعیت لم التعلیق و التعقیب فقلت : 

لیس من الممکن إلاجابة على ہذہ اللاسثلة دون آن ال خص ا ذترحات 
ہا او آقی غاا ھی اکشرید جیں۔ الات ارت گو‌ اب رما 
کان الام ؛ سأرحب بە کصدیق قدیمء و سأحاول جہدی لدراسة محلیة 
توجہاتہ و رغما عن الضغط الکبیر و الاصرار ا ملح من الصحفیین 
رفضت التنوہ بحم ما۔ 

وکگنت فی واردھا ء عندما أخبرنی ا حاکم تلغرافیا بأن ا جلس 
زی قزر آرخال ااسیراستفوزد رین فی ممة ال آفند فلارد لی افسور 
إلی دلہی و المباحثة فی المقفترعات التی عملہا السیر کرپس : لتسویة المسئلة 
آفندیة . ولیث الدعوۃ ار آنن قت لی الحاکم بدوری ۔ 

وکان السیرکرپس قبل قدومہ لی اند قدکتب إل الا 1 العام 
بأنہ یرغب فی مقابلة زیما, الاضراب الندیة الہامة کلہا. ولعل ا کومة 
المندیة نفسہا رقبت قائمة لہذہ الإاضراب و قررت ۔ بحانب زا الؤئمر ۔ 
دعوة زعما, الرابطة الاسلامیةء و وجہت الدعوة کذلگ لی مث لی الامراء 
و دہندومہاسبها ء (المؤعر ا طندوی) و ال حان بہادر اللہ سخش : وکان 
الأاخیر إذ ذك ریس وزرا. ہ مقاطعة سندہ ء و ما أنە رأس الاجتماع المنعقد 
فی دلہی للیسلہین الوطنیین ؛ نال منذ الاشہر ا الیة أحة ساسة. وعا 


حیاتی ۱ ۷۷ 

نو کر ای لم أشترك فی ھذا الاجتماع لکنی ساعدت فی :2 من وراء 
الستار کل مساعدۃ . ا الاججتماع حافلا. و حضر ال ی دلہی ٤٤٠إ‏ مندوبا 
من مختلف أقطار البلاد . وکان مؤثرا فعالا حتی أن الصحافة الریطائة 
و ااصحافة اطندیة الآریطانة رغم حدص“ا من اة ا مسمین الوطنین 
لم یسعھما أن یتجاھلا ہذا الاجتماع . و اضطرتا إی الاعتراف ہأن الم 
الوطنی ا ہندی لہو عنصر ھام ٹی السیاسة اطندیة مالاییکن التغاضی عنه . 

وازرت :السیر استیفورد گرھن بعد وصولہ إلی دلہی قبل ان 
یمضی کثیر من الوقت ؛ و کان اللقاء الاول فی الساعة ااثالاة مساء ۹ 
مارس ۱۹۶۲ء و کان السیر کریس قد آعد ببانا یتضمن مقترحاتہ (سنذ کر 
ھذا البیان فی نہایة الکتاب ) و سلم پل ھذا البہان قائلاء بأنہ مستعد مباحاة 
ہذہ المقترحات و لشرحہا و تفصیلہا شرحا و تفصیلاوافبین إن احتیج إلی ذلك . 
و نظرت إلی البیان فاذا هو یقترح بتشکیل مجلس تنفیذی جدید للحاغ العامء 
و مژؤداہ ان الاعضا, ا حالبین سیستقیلون ؛ م یطلب إلی المؤئمر الوطنی 
و إلی ا حعیات الممثلة الأاخری أن ترسل مندوبیہا لیشکلوا ا جلس التنفیذی 
الجدید. و سییتی ھذا ا جلس ف العمل مادامت الحرب ناشبة ء و ستوثق 
ا حکومة البریطانیة أنہا ستوجہ عنایتہا إپی ا مسثلة ال ہندیة بمجرد أن تتوقف 
الإأححمال العدوائہة . 

و ا لمنتج عن ھذا المقترح م یکن إلا آن بحل. محل أغلبیة الاعضاء 
اابریطانبین فی ا جلس التنفیذنی الال ى . مجلس تنفیذی جدید مکون من 
الہنود لاغیر . و سییقی الاعضا. البریطانیون کسکرقیریین لأاکأعضا, انجلس . 
و أن نظام الحکومة لن یتغیر علىی کل حال ٠‏ 
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و سألت السیر استبفورد کرپس : ماذا ٹکون وظیفة الام 
لعام و منصہ فی ھذا ا جلس؛ فاجاب بان الحاغ یشغل وظیفة رٹیس 
ادولة الدستوری کیا ہو حال ا ملك فی انکلترا . وقطعا لداہر کل ریة: 
۔ألتہ فعناہ أن ال ماک بوصفہ ریسا یصبح تابعا لتوصیات ا جلس . فقال 
ارپس ہ وہو کذلك ء و لکنی عاودت أسئلہ : ان السئلة الاساسیة تتلخص 
ەمن پمارس الساطة : ہل ہو ا جلس القترح أو ا حاک ہو آعاد المستر 
رپس ہأن السلطة سنکون فی أیدی ا جلس کا هی ف آیدی الہرنطان 
لانکلیزی . ثم سألتہ ما یکون مرکر ہ اندیا آفس ۰ . فقال کرپس إن مثل 
مذہ اللٛامور تدخل فی عداد التفصیلات التی لم ینظرفیہا بعد بید آنہ 
ود التاکید بن کل وجہںة یعرضہا الؤئمر الوطنی لہ تجاوب احترام 
اق . مم أضاف السیر استیفورد کرپس بأن اندیا آفس ستبق هی ھی 
ال سکوت شاف کر یں “لوق بعادل ق مصۃ مکرئی 'الشری 
ة0ق اسر ات :ااھری.. 

مم أوضحت لہ بالتفصیل کیف بادرت اطند بعد نشوب الحرب 
ل إظہار استعدادھا للساعمة فی ا حرب مراراء بشرط أن تعترف عحریتہا. 
و إنہا کانت ھی الہریطانیا التی فانتہا الافادۃ من ھذا العرض : فکانت ھی 
سؤولة إذا کازنت الهند لاتقوم بدورھام فی الحرب٠ء‏ و اعتذر السیز استفورة 
کرپس مرۃ بعد مرة علی ا وقع و أظہر وئوقہ بأن الأساۃ لن تکررء 
إذا لقی العرض الریطانی الذنی جا بہا ولا حسنا. واتہت ھکذا 
مقابلانا الاولی إلى تفاؤل متبادل . 


میں“ 
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و دعیت لمنة ا لمومر العاملة لی الاجتماع فی ۲۹ 7 مارس سنة 
۲ و دامت فی اجتماعہا لی ۱١١‏ من إبریل ء وکان ھذا طول اجتماع 
عقدقہ اللجنة إلی ذال الحین . و تناول الاعضاء ال مسئلة فی نواحہہا ا ختلفة 
و درسوھاء کا کان من ا متوقع ء دراسات متلفة و من وجہات متعددۃ . 

و خالف غاندی منذ الد قبول المقترحات : و عرفت بأن خلافهہ 
یرجع آل فوز مت ارب اکا می قش لت فاف 01-0 علق آن 
نحکمہ علی المقترحات و آیاہا کانت مصبوغة بنفورہ ااراسخ غیر التبدل 
عن کل مایسوق ا ند إلی الحرب . و کل مقترح یسوق ال ند إلی المساصة 
ٹی ا حرب مہما 18 نفعا و رعحا للھند مٰ ِستجلب رضی غاندی و موافقتہ . 
و بجانب ذلك لم یرقہ ا جز, الآخیر من العرض الہریطانی ؛ الذی قال بأن 
المؤٹمر و الرابطة الاسلامیة ستتاح لہا بعد نہایة ا حرب فرصة لتسویة 
قضیة الطالفة . 

وعندھا اجتمع غاندی مع کرس خلال ببئثتہ ذکرہ الإآخیر 
باللذکرة ا مشار إلیہا فی الصفحات اکاضیة . و قال إن المذکرة اأعدت 
بعد مشاورة زعا. ا مؤئمر دومن لینہم غاندی نفہ: و حوی المذکرة 
ہو تھنید ا جلس التنفیذنی ما دامت ال جرب مستمرة والاعتراف عریة 
المند عندما تضع ال حرب آوزارھا. و إن ا لمقترحات الّی ورد بہا هو 
الن لاتختلف عن الذکرة اختلافا جوھریا . 

فقال غاندی إنہ لایذکر عن ا مذکرة شیا و کل ما بتی یق ذاکرته 
غى التا کین یق وارھ اقرلی یس لاعت اق اکل افناز 
فقال کریپس إنہ لسیی الحظ من ہذہ الناحیة ء فان غاندی یذکر حدیلہ 
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مع کرپس فی الاکل . ولا یذکر الفترحات اتی أعدھا ببکد وجہد: 
أثر استشارۃ غاندی نفسہ. و خلال ا لمباحثات الجاریة بین غاندی و کرپس 
کانت دبنھما عدة مازحات. ید اہ کانت ہناك فی بعض الإاحیان 
مناقشات حادۃ لکن کلہا فی روح ودیة . و رای غاندی أُن المقترحات 
ای ا ریا قارف االتارعاف عالت ون ”رہن ماڑعا بان 
او الاکلام - آق تس حبلا طویلاء فعليہ أن بق علی حذر 
فأجاب کربس الہ علی إلام تام بان ا حبل الذی یرخیہ أبو الکلام 
پکنی لشنق الاول . 

وکان جواھرلال نہرو قلقا للتطورات الطارثة فی أوربا و آسا. 
وعحہ ااوحد حینذاك یدور حول مصیر الدموقراطیات . فلقد کان 
بالطع عاطفا علیہا و مواسیا لہا و یغی مساعدتہا جہد طاقتہ. ومن 
أجل ھذا کان پیل اپی اانظر فی القترحات نظرۃة عطوف ساعد۔ 
و الشعور الھندی ضد بریطانیا بلغ إذ ذاك من الشدة إن لم پتمکن 
جواھرلال من إیضاح وجہتہ إبضاحا موکدا . و أناکنت اقرأً بوضوح 
مایتخلحج فی قلبہ من المشاعر غیر النطوقة بہاں و أہدیت لہا عطی . 

و أما اأعضا۔ اللجنة العاملة الآخرون فعظمہم لم ینتہوا لی قرار 
حاسم بآن الحرب ؛ وکانوا یتطلعون إلی غاندی أن برشدھ ف الام . 
اہم إلا ٭شری راج جوبال آشاریء فم یکن فی عداد التذبذین 
المترقبین ٢‏ وکان علی موافقة قامة علی قبول القترحات . یدأآن وجرته 
کانت مالایوزن لہ وزنا ومن سوہ الحظ أن أوساط الؤئمر نظروا إليه 
نظرتہم لی رجل عادی لامیزۃ لہ . 


حیاتی ۸۱ 

وحاست لت فا ففیات اقست کان ات اه 
إل نت؟ِجەمٴمرة س ات (ذ ذاك من اللازم اأُن اُعود إِ ی السیر استیفورد 
کرپس و ألقس منه ایضاحات مفصلة لبعض النقاط ء و ا لسئلة الاساسیة 
کانت مسثلة سلطة ا جلس . و قد اقترح السیر کرپس أن ا جلس سیبقی 
لکنہ سیشکل من الحنودء ستنتخبہم اللٛاحزاب السیاسیة المندی ۔ و قد أیقننی 
السیر کرپس شفہیا بن الحاکم العام لایکون من ھذا ا جاس إلا کرئیس 
الدولة الدستوری و رغرت اللجنة العاملة فی إدراج ھذا الوعد بوضوح فی 
بنود الاتفاقیة. و نظرا لی کل ذاك زرت کریس فی ١١‏ بریل سنة ۱۹٤١٢‏ 
رو آخریئ 

و ثت الاجتماع مع السیر کرپس فاصلا حاسما. استمرت فیه 
المباحثات لنحوثلاث ساعات ۔ و جدت خلالہا أن ا موقف قد أصیب بتغیبر 
جوھری . بعد مقابلتی اللآخیرۃ مع ضین . فألفیت الان ا!جاباتہ مصبوغة 
پصبغة تختلف ناما ما وجدت فی لقاہی الاول. و لاس ألتہ عن مکز 
انجلس و منزلتہ من السلطة و ال حیار آجاب أنہ یأمل أن ا جلس بعمل 
حتی فی أیام الجرب ۔ مثل ٥٥٤‏ و عاودت أسالله حا إذا کان یعی 
ان انجلس سیقضی فی القضایا بالغلبیة و یکون قضاءہ نہائیا مبرما. 
وم یب کرپس علی ھذا ال۔ژؤال [جابة واضحة و إنما أجاب إجابة غامضة 
و مع آنہ لم یتفوہ بکلمات صریحة بأن الکلمة الآخیرۃ:سنکون للحاکء إلا 
أئہ قال ما مآلە أن ا لجلس ان یملك حریة تامة کاملة للحکم . و حاول إیضاح 
الموقف بأآن الوظیفة اتی بشغلہا الحاکم الان غیر ممکن التغیر آللہم إلا 
ان بحدث التغیر فی القانون. و أکد کرپس مرارا۔ مع ذلك ۔ أن الحام 
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مہما کون منزلتہ فی نظر القانون ۔ ان یکون فی دائرة العمل غیر 
ریس دستوری . 

وت ال تین أنہ کان فی ال مقابلة الاول اکثر ما ہو عليهہ 
الژن من ناحیة البت و القطع فی الإامور. و ناقشنی علل ذلك عاولا 
لاقناعی بأن وقفہ اللاساسی و وظیفتہ لم یطرأً علیہما تغییر . و آن ماقصد 
إله ح,نذاك لایختلف بتاتا عن مایعمد إلیہ الان. فذکرتہ ما قال ردا 
علی سوا ی عن سلطة ا جلس التنفیذی : إن ا جلس سیعمل کبرلان لا اکثر 
بینما یرعم الیوم أن الموقف القانونی سییقی ہو ہو غیر متغیرء و قلت لہ 
نہ بحاول الآن لاقناعی من جدید بأن مأمولہ ان ا جاس سیعادل البرمان 
فی السلطة . بینما التأثر اللذی رجعت بہ ەن عندہ أثر ا مقابلة الاولی لم 
یکن ماہو الن, و ذکرتہ کذاك حوارنا حول داندیا آفس ء و سکرتیر الدولق 
عندما قال لی إن سکرتیر الدولة للہند سیعمل مثل سکرتیر المستعمرات : 
و یقول الان إن کل تغییر ٹی منزلة ٭ اندیا آفس ء او سکرتیر الدولة بحتاج 
لل عمل قانوق. وردا على تذکرتی أظہر کریس وجھتہ الّی مژداہا 
انا ایا اس سرل عمة السل عل سای عحدیسش ‏ لکتہ 'لاکتال 
ہناك عدة مشاکل فی تشریع بغیر منزلة سکرئیر الدولة لی سکرتیر 
المستعمرات : 

ٹم تناولت مسثلة الاعتراف سحریة ال مند بعد انتہا, الحمال 
العدوانیة. فقال کریس إن مشکلة اطند سینظر فیہا بعد الحرب من 
ناحیة جدیدةء و أن الند ستجد فرصة لتقریر مصیرھا . و اضاف إل 


ذلك . إہ ينصح الند نصم صدیق لا أن تتفادی إحداث الصعاب 
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بالاسئاة و الاستیضاحات ال جدیدة و نما علیہا أن تزحب وتقبل 
المقترحات ہی ہی و تتقدم فی سیلبا و إنہ لابچد أی ریة ف أن 
الند تنالن ا حریة بعد الحرب . بشرط أن تتعاون مع بریطانیا 
تعاون وفام خلال ا لحرب ۔ 

و ذھب الناس فی ا ند و خارج اند مذاہب شتی فی تاویل و 
و تعلیل الاسباب التی حدت :کرپسںء على تغیر موقفه فی ا مقابلة الثانة. 
وف از بہا إلی القہول هوأنہ توقع فی بدہ الام أن بحالفه اانجام فی 
إغرا, المؤتمر لقبول المقترحات علىی وضعہا ا حا لی . دون أیما تضیر جوھری 
اساسی . و ذلك اعتمادا منہ علىی أسالیہ اللابة و مقدرته علٗ الاغراء 
و الاسترطا.. و من أجل ھذا م یتورع فی الدایة من إعطاء خانات داعیة 
للاقتناع : لکی بخلق من النأثرات الٗاولیية ما تساعدہ علی نیل مرامہ . 
و لکن عند ما وضعت ھذہ المقترحات فی میزان الفحص التفصیلی و طلب منھ 
الایضاحات و التفسیرات آدرك بأن الموقف یستدعی الحزم و الحبطة ء و عليه 
أن یقلع عن إثارة الآمال الّی لایتمکن من تحقیقہا۔ و لدینا تاویل آخر هٰذا 
التغبیرء وہو أن الأوساط الحکومیة الداخلیة أثرت فِےه خلال ھذہ الفرة 
إذ کان الحاکم العام و أذنابہ علی اتصال دائم معه فاصطبغ فکرہ إل حدما 
بوجھاتھم . و أما التاویل الثالٹ فیقول بأن الرسائل تبودلت خلال ھذہ 
لفرة بین دھی و لندن و بعٹ ال جلس ا حر الہریطانی إليه پتعلیمات 
جدیدة جعلته یدرك أنه سفقد من مکانتہ و پستھدف للاقلال من شأنه 
إن مضی فی ھذا السیل أبعد من ذلك . 

و یصحب علینا أُن نبت ف ما ہو التاویل الحقیقی هٰذا التخیر ‏ أللھم 
ملا أن نتعلل بأن ہذہ الدوافع و تلك الەوامل کاہا اجتمعت لترنحہ علی 
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تبدیل موقفه . و ماأنہ کان محامیا تعود علی عرض اللّامور فی لون اُزھی 

و أجذب من ألوانھا ا حقیقیة . وکذلك کان میالا إلل استعراض الاشیاء 

من وجھتہ الحاصقة و ال ی تقدم الملوقف علىی حویساعدہ إل یىی حد مکن 

علی طلبتہء فیتأثربہ المعارض و ینخدع بہ و لکن بالرغم من میزانه تلك 
لم بمد من التراجع بدا عندما أحرجناہ.. و کا عبت فیما بعدء سلك نفس 
للسلك فی موسکو؛ فتعدی التعلیمات اللازمة آحیانا . و یجوز لنا تفسیر 
ہذہ المفاجأۃ بطریقة طریفة أخری وہی أن کرپس کان انجلەزی ا حتدء یول 
عنایتہ إل العمل و ا لوف اکر منہ إلی الوثائق المسجلة ء فن الخالب آنه 
اقتنم بن المقترحات إثر قبولہا ستتطور بحکم التقالید إلی ما ادعاہ فی المقابلة 
الاولی ؛ و من ممة اضطر إلی التقہقر من موقفہ الٗاول حین لم ستطح إعطاء 

تاکید رمی بہذا الشان عند طلہنا . 

و ھذہ الصورة الجدیدة للواقع لم اأجد بدا من عرضہا عل اللجنة 
العاملةء حین اجتمعت ف الثانی من ابریل لتنظر فی نتائج مقابلی الثایة مم 
کرپس و أوضحت ا موقف ماخصا فی الاَتَة. 

١‏ اتضم الان کوضح النہار أن مجلس الحرب البریطانی لیس فی 
استعداد لنقل السلطة إلی الہنود خلال الحرب .و تشعر الحکومة 
البریطائیة بن نقل السلطة فی مثل ھذہ ا مرحلة سخاطرة و بجازفة 
مالا ترضی عن اقتحامہا بعد . 

٢‏ أحدئت الظروف النانجة عن ال حرب, و لاسما الضغط اللامیںبکی 
آغبیرا یسیرا فی ا موقف البریطانی ء فتری ا حکومة البریطائیة ء حنی 


ٹی إبان حکومة تشرنشل: لزاما علیہا أن للہند فرصة النعاون فی الحرب 


حیاتی ۸۵ 

عل سن تطوعیة .و ھذا هو الدافع الذی یدفعہم کو ین مجلس 
تفیذنی ہندی فی سصمیمہء و لنقل الصلاحیات الزائدة إل ھذا 
ایجلس ہ لکن ا جلس ییقی فی نظر القانون مجلسا لاہ رلانا ۔ 
من الممکنں ان یتخذ الحانم العام انجاھا حرا حول مارسة العملء 
فیوافق بالعموم علی قرارات ا جلس ء و لکنہ سیق متبوعا و النجلس 
تابھا: من ناحية ا مکانة . 
و یستنتج من کل ہذا جواب للمسئلة اللاساسیة التی آثارتہا اللجنة 
العاملةء أی ا حا العام ہو الدی تکون لہ الکلمة النہائیة فی 
القضایا و الإاحکام النافذۃ . 
و فیما پختص بالمستقبل فہناكک احتمال ۔ علی تعبیر کر یس نفسه ۔ 
لان تنظر الحکومة البریطائیة فی المشکلة ا حندیة من زاویة جدیدۃ 
لکنہ لیس من الستطاع التاکد۔ من ان الہند ستصبح حرۃ فور توقف 
الاعمال العدوائیة . 
وہنا احتمال قوی__ دون شك أوریب _ لتشکیل حکومة جدیدة 
بدلا عن حکو مة تشرتشل ال حافظة ال حالیة ء و أنہ من الممکن أن 
تنظر تلك ال دیدة فی مسئثلة الہند مدفوءة بروح التفامم و العطف 
اکثر منہا الان . و لکنہ یدو أن المقترحات لن لکون مقیدة بشرط 

من هذا القبیل . 
فالنتیجة الْرقة أن الؤٹمر لوقبل مایمرضه کرپس فسیکون قبولہ 
بدون أی ضمان قوی بشأن مستقبل الہند بعد نہایة الحرب . 


۱۹٦۰لیربا‎ _ ثفانق افضد‎ ۸٦ 

وناقشنا النقاط السالذة الذکر ف ضوہ الاذاعات ||بریطائیة بمناسبة 
بعثة کرپس إلی الہندء فقد أعلن عندئذ بوضوح تام أن الہند ستنال الان 
فرصة اتقریر مصیرہا ول یغایر ھذا مالاحظناہ عند امقابلة الاول مع 
کرپس ٠‏ علی أن اللمفاوضات کلما استمرت آزاحت الستار عن الحقیقة 
و تلاشت تدرعیا ما أحاطت بنا فی البد, من آنوار التفاؤل و الثقة . 

و ھنا أساب آخری أیضا هذا التغیر الطاری عل البيئثة و الخالة. 
و آشرت سابقا أن کریسں حین قدومہ إلی ا مند رغب فی الاجتماع (لی 
عثلی الاحزاب السیاسیة اہندیةء و طلب إلی الحام العام أُن یدعوم ھٰذا 
الغرض . و من بین الممثابن کان الفقید المستر اللہ خش ء جا إ یل دی 
تاية لدعوة الحام الما و ظھر بعد وصول کربس اللی اطند اذہ غیر من 
موقفہ ء و لعلہ متاثرا بمحیط القصر الحکوی . و انتظر اللہ مخش لی مقابلتہ 
مع کربس, لکنہا آجلت یوما بعد یوم دون تحدید أی موعد ظا ء مماخلق 
موقفا حرجاء حتی أنی تحدنت إلی کرپس بہذا الشأن و طلبت منە أن یسرع 
فی مقابلة اللہ بخش : و بالرغم من وعد کرپس لذلك لم حددموعد ماء و اشمئز 
اللہ مخش من ھذا الانتظار ا ممل و رفض الہقاء فی دھی ء و بلغی ھذا الناً 
حادثت کربپس مرق آخری و قلت لہ ء إن مثل ھذا العمل لا پعٹر 
إھانة الزعم اللہ سخش حسب؛ و إمنا ہو إھانة للطائفة القویة للمسلمین الذین 
پشلھم. فان کانت اح کومة مر تابة فی ھذا الموضوع فلاذا بعٹ لی الزعیم ء بل 
أحسن طریقة عندثذ کانت آن لم یدع بالکلیة: و أما إذا وجہت الدعوۃ 
إلبه فلابد من الاحسان فی معاملتہ , وکانت نتیجة تدخلی أن اجتمع اللہ بخش 
ٹی الیوم التا لی مع کربس لساعة؛ لکن امحادثة م تزد عل, المفاوضات العامة 


حیاتی ۷" 
و ساءقنی ہذہ ا حادثةء و شعرت بأن معالجحة القضایا العویصة عل مثل ھذا 
النحؤلیس ا یٹی عليه و کا پھدٹی فکریء ‏ م یسلك کرپس فی ھنذا الام 
وك سای 

و مجانب ‏ حادلة السالفة الذکر حدث حادث آخر لم بعتیی 
پل جعلنی مستاءا ء و ذلك ان ااصحافة ا ھندیة اندفعت فور نشرنص المقنرحات 
إلی التعقیب و التعلیق . واکہٹر ال جرائد انتقادا کانت التی تثل وجمة اللؤتمر 
بالعموم و فی حین أن اللجنة لا ترال فی الاجماع بعث کریپس الی رسالة 
یرجو فیہا منی آن أنظر فی اللمقترحات بوجھة آوسع مع أُن ااصحافة 
الھندوکة لا ترحب با وساءتتی ہذہ الاشارة إ یل ااصحافة ال مندوکة 
بصفة خاصة , و بدا ی أن کرپس رعا یخصما بالتاکید للانی مسلم: فانہ إن لم 
تعجہ التعقیبات الصحفیة لکان من السہل ان یشیر إلی الصحافة الہندیة أو 
علی اکثر تقدیر۔ إلی قسم منھا. فکتبت إلیہ فی الجواب بأنی اندھشت 
لاشارقہ إلی الصحافة ا مندوکة بصفة خاصة . إذ لا اُری مبررا ما لاثل ھذا 
التقسیم بین فروع الصحافة ا ندیة ا ختلفة ٠‏ و قلت فی رسالتی إن لاة 
المژئتمر العاملة ستنظر فی ال مقترحات من وجہة واحدة لاغبر : ألا وھی الوجہة 
الہندیة . و أنھا ستزن لکل الاراہ وزنا علی أُنواعہا و فروعہا قبل أن 
توافق علی قرار نھائی . 

و امتد اجتماع اللجنة العاملة من ۲۹ مارس ای ١١‏ ابریل و خلال 
ہهذا الاجتماع الطویل کرست نشاطی کلہ للجنة ء کیا کنت بعد الیوم الثاتی 
من شھر ابریل اقابل کرپس کل مسا۔ تقرییا و اصطحبی جواہر لال نہرو 
فی معظم ہذہ الاجتماعات ء و عایذکر آننی عند ما علبت زیارة کریس 


۸ ثقازنۓے اد ہ ابریل ۱۹٣١‏ 

الممترحخ بعشت إلی جیع أعضا, اللجنة أن لا پروروہ فرادی ء تفادیا 
من أن تفضی ھذہ ا مقابلات الفردیة ۔ کا ھوالغااب ۔ إلی التشویش وسو, 
التفام ء و قلت بأن عضوا من الاعضام إن رغب ف زیارة کریس لقضیة 
خاصةے أولاجل الروابط السابقة فعلی ذلك العضو أُن یخبری بە سلفا. 

و نشکی کربس بأنہ استطاع فی رحلتہ السابقة الاجتماع إلی کثیر من 
أعضام الاجنة ااعاملة ء بلما وضعت العراقبیل ٹی ھذہ ا مرة دون ھذہ الزیارات . 
و أعضاء اللجنة جد مھتمین ہام الرئیس حی لا یعرب أحدم عن رأیە إن 
وجدت : فرصة للاجتماع لل کریس فی حفلات عامة . و هذا محخافة إذکار 
ریس الؤتمر؛ فقلت لکریس بأن منظمة مسژولة تقوم بالمفاوضات مع 
الحکومة فعلیہا أن تتقدم بواسطة مثلیہا ا عتمدین؛ وقد عہدت ھذہ 
ا مسژؤولیة إلی رئیس الؤئمرء فلا در بأعضا. الاج'ة الآخرین أن یفاوضوا 
فرادی . ممسألت کرپس مما إذا رید الاجتماع إلی عضو من أعضا۔ اللجنة 
العاملة اسبب ما فان رغب فسأسخذ الترقیات اللازمة غذہ القابلة 

و أخبرنی کریس عندئذ نہ پرید زیارۃ المسربھولا بھائی دیسائی 
فانہ فی رحلتہ السابقة إلی الھند أقام معہ . و آشار کریس لی بدلتہ التی 
کان پرتدیھا من الثیاب المنسوجة بالایدیء و قال مہتسماء حتی ھذہ الملابس 
التی ترانی فیہا الان من عطایا المستر بھولا بھائی دیسای۔ 

و بناہ علی ذلك الطلب ؛ طلبت من دیسای أن یقابل کربپس . 
و دامت الناقشة حول الموضوع ف اللجنة العاملة ء و خالف غاندی قبول 
الفترحات : فی حین أیدہ جواھہر لال نہروء و نا لم استطع الاتفاق مع کل 
منہاء وکانت حخالفة غاندی لانہ کان یعادی الحرب؛ و أید جو اھ لال زیو 


حیانی .ٰ۸ 
لان کان مشغوفا بالدمقراطیات و بالاضافة لی مبولہ تلك نال منە النداء 
الذی وجپہ ا مارشل شیامج کائی شیکك إلی ااشعب ال ہندی . فکان من ا مویدین 
لقبول المقترحات ۰ و ال موکدین لہ : أ'اھم إلی أن پمس ذلك القبول الؤئمر 
ٹی صمه. 

و أما أنا فکان ا حك الوحید لدی انقد المقترحات آأنہ إن کان 
العرض۔اابریطانی بحلب اطریة للہند فسنحہذھا بدون تحذظ عقی: و إلا 
فعلینا ان زرفضہا بتاتا . فکانزت عندی الحریة اہندیة ھی الاساس الٛاول . 

و بذات جہودی طیلة فترة المفاوضات فی سبیل صوغ العرض 
صیغة نستسیغہا و یمکننا قبولھا . و تطلعت إلی أن یصبح ال لوف المعترف 
ہہ ان انجلس يیقف موقف برلان موقت. و یشرف عليہ ا حا العام 
کرٹیس دستوری . فان اطمثنا لی ہذا فی مقدورنا أن نقبل العرض و لائصر 
علی نقل الساطة ا حقیقیة ماداەدت ا لحرب مندلعة اانیران . 

و کا رفا اتطرت ‏ افارعات: مَۃ اسوظزق متتالبین ؛ نجتمع 
اللجنة خلالہما نہارا و زور نا کرپس مسامءا و أقدم فی الصباح التالی 
إلی اللجنة تقریرا عن فتائج زیارتی . و حین کانت اللجنة ی اجتماعہا 
فاوض کریس مع ا حاکم العام. و کا بلغنی فما بعد استشار اسر 
تشرتشل أیضا فی ثلاث مناسبات و لیس من ا ستبعد أنہ استشار أعضاء 
انجلس ا حر الآخرین کذلك ۔ و ظل کرپس یلع علی أن نقدر شوون ال حرب 
و مسؤولیتہا و نضعہا فی الاعتبار الٛأاول مادامت قائمة. لانہا بلغت حدا 
زادت من مسؤولیة الہند فاصبح من الضروری ان پیکون باعتبار 
موقعہا الجغرافی للملجلس التنفیذی کلمة فی ہذہ القضیة : و یضطر حتی انجلس 
اابریطانی ا لحری لی الثقة با جلس التنفیذی الھندی, و حاج أن الموقف آل 
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۹۰ ثقاؤة ا مد ۔۔ ابریل ۱۹٦۰‏ 
لی حالة لا تسمم للاصرار علىی توسیع صلاحیات ا جلس آو الایضاح 
بن الکلة النہائیة ستکون للمجاس . و ستضع الظروف فی مطبا 
الملسژولة اللزایدة علی الزعماء الھ:ود الذین یکونون ال جلس التنفیذی . و کان 
اللورد ویشثل حینئذ القائد العام للقوات ا حندیة ء و شاورہ کربس و حادلہ 
عدة مرات , لم افترم علىی مقابلتہ معتقدا بأنی سأعرف الوضع ا حر 
الراھن من اللورد ویٹل معرفة تفصیلیة فربما أتأثربہ ء فلما کتب إلی کرپس 
یطاب منی ھذہ المقابلة حہذت طلبهہ و نظم کربس الشؤون اللازمة . 
وکان معی جواھرلال نہرو و رافقنا کریس للی و یل وعرفنا 
علبہ تحخصیا ٠‏ علىی آأنہ استاذن إثر التحیات العادیة, و تحادثا مجن مع 
ویضل لاکٹر من ساعد . غیر أن الماحة لم تسفر عن شی ذی بال 
حقق إجابة علی مسئلتنا الااساسیة . و حادثنا ویڈل فی ھذہ الفرصة کسیاسی 
اکر منہ کندی, و أصر علی أن نعلق علی الاعتبارات الاستراتیجیة و العملیات 
الجحریة آأثناء الحرب . أہمیة اکر من القضایا اللاخری کاہا . و لم أجد 
سبیلا إلی إنکار ہذہ الوجہبة لکنی أوضحت لہ بأن ما یہمنا ہو تحدید من 
پمارس السلطة فی إدارۃ اند ‏ وم یتمکن ویفل من إیضاح ما 
لمذہ الم ئل ۔ 
وکانت نتیجة اصرارنا افتراحا آخر مغزاہ تفو یض معالة المشاکل التعلقة 
بالحرب لی عضو من أعضا, ا جلس التنفیذی و حاول کریس مراوغتنا 
بأن مثل ہذہ العملیة ستؤمن اشتراك ا مند فی المسؤولیة عن سیر الحرب : 
ومع ذلك لم بقدر علی إیضاح جلى عن العلاقة بین العضو ا مندی 
و القائد العام بیما لم نکن ورا, مقابلی معه غایة إلا البحثٹ فی ہذہ الم۔ئلة 
و سألنہ ماذا یکون دور العضم اطندہ, فی ا حلہ أھم دور وود سژؤول: 


حیاتی 4 
فلم ہنی جوابا مباشراء وما استنتحہ من ا حادثة لم بزد على أن العضو 
المندی ستحول الہ السۂژولیة ولا السلطةء و سیعہد إلیه إدارة ال مقاھی 
و المواصلات و ماعلی شاکاتہا دون أن تکون لہ کلة مسموعة بشان 
القوات ا حاربة . 

و ا موقف کلہ پتخلص ف أن العرض الذی وفدبەہکریس یعنی أن 
الاستقلال سیعترف بہ للھند بعد انتہا, الحرب , وأما أثناء الحرب فالتحول الوحید 
ان یعدو أن یصبح ا جلس التنفیذی فی سحمیمہ ھندیاء و متکونا من زعماء 
الاحزاب الساسمة؛ و فما بختص با مشکلة الطائفیة فذہب کربس الی 
تخبیر الاقالیم بعد نھایة ا حرب فی تقریر مصائرہا لی الانضمام ل لی 
الحکومة او الاستقلال عنہا . ۱ 

وم أعارض کرپس فی مہبدأہ الاساسی من اعتراف الاستقلال 
المندی بعد انتہاء الحرب , بُٛ أنی آلفیت أن الانقلاب ان تکون 
لہ أہمیةے و مبزة ما دامت السلطة ا موقتة و المسژولیة لا تحول لی انجلس 
التتفیذنی ؛ فی إبان ا جرب نفسھاء وقد أاکدکرپس ہذہ النقطة فی أول 
'جنماعی إلیيہء وقال إن ا جلس بارس اّعمال کبرمان : و لکن کا 
ستمرت ا مباحثات تجلىی أن ھذا التاکید مم یکن غیرمبالمشة شعریةء فان 
اعرض فی جوھرہ کان متلفا بالکلیة . 

و گر من کل ماذکرنا کان خیار اللاقالیم للبقا, خارج الاتحاد ا مرکزی 
ھذا مضافا إ لی الحل الذی اقترحہ کریس امشکلة الطائفیة ارعج غاندی 
!لغم الارعاج حتی کاد أن یتمیز استنکارا و تضجراء فلما جلست إلیہ بعد 
مقابلة الاول أدرکت بیرعة أن المقترحات فی رأیہ مالا یکن قبولہا بتاتا 
بیری أُنھا ستضاعف من مشاکاناء و ستجعل المشکلة الطائفیة مستحیلة التسویة . 

(م) 


ص ۔ عامی الانضاری 


مصر ۳ القرن التاسع عشر 


سر ٹک 
للاکتور عابد رضا یدار 
إِن القرن التاسع عشر الذی سافر فیہ اللاستاذ عبدالرحن إلی بلاد 
مر ار أے و خطورۃ عظمة لعدة عوامل : فالاستعمار ااہریطانی الذی 
را دی أقدامہ أرض مصر لاول مرة فی سنة ۱۸۸۳ تم احتلالہ علیہا ٭ 
فی سنة ۱۸۹۵۸. و ا حرکۃ الوطنیة التی قامت فی سودان تحت زعامة ممد 
عللیٰ لمہدی , فشلت فی نفس حذہ السنة بعد ان ظلت عقبة کبیرۃ فی سبیل 
احتلال بربطانیا مدة طویا فپلی ا جو لبر بطانیا و احتلت علیہا و أعلنت 
رمیا أن السودان مستعمرة مشنرکہ بین مصو و بریطانیا بنص الاتفاقیة الی 
عقدت بنہا سابقا و فی نفس ذلك ا حین دوی فی مصر بوق الثورةۃ 
نا ات شرارۃ ا حرک الوطنیة من جدید . و استبسل أشبال الثورۃ عند 
مارأوا موقف خدیو عباس حلمبی من الانلبز منطویا على العدا و اھتزت 
النخوۃ الوطنمة ٹی صدورم و غلیت عواطفہم و اضطرمت مشاعرہم فصاروا 
قنابل وشیکہ الانفجار؛ وانتفضوا جیعا تخامرم فکرۃ واحدة وھی طرد 
اللدخلاء عن الٗارض الطاہرۃ ۔ وکان لحریة ااصحافة و وفرة ا جرائد و ا جلات 
اض ری اف کال دس اق ارطاع اعت تو اہ اض 
و عملت على إنہاض الہمم الحائرة و آزکت وعیہم القومی و مست 
عواطفہم و أحدثت فی نفوسہم نشوۃ الحریة من أغلال الاستعمار المستبد : 
رکان علىی راس ہذہ ا حرکة السید مصطی کامل یساعدہ اکثر أصحاب 
ا جرائد و ال جلات فی مو اصلة أحالہ۔ 


مصر فی القرن التاسع عشر و 

وکان ہناك حزب آخر بقبادةۃ ماحة الاستاذ السید علىی یوسف 

صاحب جریدة ہا مؤید ء الفراء یرفع لواء الحریة أیضا و لکنہ لم یکن یوافق 

علی إقامة المظاہرات و الاضرابات و الحعمال اطدامة بل کان بحب اتباع 

السباسةے الحکیمةے و ا لحصول على ا حریة بطریقة الامن و السلام بغیر 

ان پرنکب العصیان اللدنی و نقض القوائین . وکان من حسن الحظ آأن 

غوغان کل ککترطتا ضں تق غعریہ عرالات ات اھساائٹ 

لابحب الاتجحلیز وم یکن فی ا لحقیقة دمہة بحرکہا ال مستعمرون من وراء 
الستار گف ماشاؤا ۔ 

م تعلن بریطانیا سیطرتہا علی مصر قانونیا حتی نشہت حرب ۱۹۱١‏ 
وکانت سیادة الحکومة العمانية علىی مصر تعترف بہا الدول الاخری وکان 
الوا یی ا معین من قبل السلطان العمانی وقتذاك خدیو عباس حلبی یدفع 
الحراج ا حدد إلی الباب العالیء وم بدخل أی تغییر أو تعدیل فی القوانین 
و اللوامح النظامیة . إلا أن بریطانیا تدخات فی جیع الشؤون الداخلیة 
و استعملت سلطتہا و نفوذھا علىی حین غفلة من الزمن ٠‏ و ھکذا بدأت 
سط نفوذھا فی ہذہ المنطقة العریة . فعینت فی کل مصلحة من مصاح 
الحکومة مملاء ھا مثابة ا مستشارین کا عینت ال جنرال لارد کرومی مساعدا 
و مستشارا ‏ لحدیو عباس حلی آأما فی الحقیقة کان لارد کروم رئیسا 
و مشرفا عله فکازت إشارانہ منزلة الاوام السلطانیة لا مناص ۔لحدیو 
من امتثالہا ٠‏ و علی الرغم هن ذلك کاذنت بریطانیا لا نجاھر باحتلالہا علی 
مصر خشیة اتشار التو تر و قیام الٛازمة اادولیِة فکازت تری أن الو مکفبر 
لا یصلح لاعلازہ ۔ 


۱۹٦۰ ثقازة افصد  ابریل‎ ۹٤ 
إله لمن العسیر أن نطلع عل أحوال شعب مصر فی صورتھا الواقعیة‎ 
فلقد أھصل المورخون مزایا الشعب فی نایا مؤلفاتھم و نظروا إلی التاریح‎ 
کغامرة آبعض الاشخاص : إن زحالتنا المندی شعر بھذہ الضرورۃ و آراد‎ 
القیام بھذہ ا مھمة العظیمة فالف کتاہا عقب عودتہ إلی ا مند حاول فیه تمئیل‎ 

الشحب علی حقیقتہ . فالیم لت تر ھی می نتافداقت 
فی ۲۹ آبریل سنة ۱۸۹۸ء رکبت الباخرة و بعد ستة أیام وصلت 
إلل جزیرۃ عدنء الّی تقع علی بعد ی٦٦‏ میل من مبائی . و غادرت عدن 
ِل سوئیس؛ و المسافة بینہما ۱۳۱۰ میل فوصلت إلیھا فی تاسع مایو 
سنة ۱۸۹۸م بعد أن استغرق ہذا السفر أربعة أیام. و أجور الباخرةۃ 
من ببائی لی سوئیس کایلی 
اه الدرجة الاول .ہم روبة ھندیة 
> چد الثانة ‏ ٢٢م‏ > “2 
۰ د الالنة ‏ مہ : "د 


مدینة سوئیس میناء شرقی لصر وامہا الم الفلرم و به یسمی 
حر القلزمِ وو یلم عدد سکا نہا حوا ی ١٣‏ ذسمةء 
رگت ت القطار من سوئہ س ۔ و ھوبسیر مر لین بین مدینتیہن ٹی النہار 


صباحا و مساء ہ۔ حی وصلت إل القاھرۃ یق سحو سبع ساعات قی ٠۰‏ مایو 
سذ4 ۱۸۹۸ وامگات هناك سنة کامة ۔ 


و قد خوفی بعض اصدقای الذین سج سافروا إ لی مصرء حہنما 

امب للسفر؛ من حرھا اللافم القاتل و لکنی بعد أن وصلت إلی 
مصر و أقت بالقاھرۃ مدة طو بل ء أدرکت أن الحقفة م تکن ما صوروہ 
لو أٹھم أخطارا نی وا 


کت 


مصر فی القرن التاسع عشر ۰ 

لا تشتد ا حرارۂ فی القطر ا لمصری مع از یقع فی اللعلقة ا لحارف 
لان بحری القلزم و الشام بحدانہ شرقا و غرباو مرفیہ نہر النیل الإذی 
یتوقف عليه ری مصر و تتفرع مہ جملة جداول تتشعب ف الٛاراضی 
فتروبھا و تکسبھا الخصب و ا مال و مع أن الانہار لانجود الاراضی 
ال مصریة حتی فی شہور یوئیہ ویولیہ و أغطس . فظل وطیس الشمس 
حامیا طول النہار و لکن ا جویتغیر لہلا تغیرا عظیما و ذلك بسہب الریاح 
الِلیلة الخریة الشعالیة التی تھب فی الیل فیرد ا جو فلذلك تری اکثر 
سکانھا ینامون داخل بیوتھم فی اکٹر فصل الصیف . و ألعاف مایکون ا جو 
أیام الصیف ف ا دن الواقعة فی مُمالی القاھرۃ . و یسفر ھذا الو اللطہف عن 
الحسن ا حذاب ف الطببعة : و ال مدن الواقغة ٹی جنوب, ففما یزید ا حر. 

و فی الشتا, یقصد السائحون إ ی ہصر من کل صوب لشاھدۃ آارھا 
و القتع پشمسہا وجوها ااصاق ا منعش , ویرحل الاغنیا, لی الاقصر 
و الاسوان لیقضوا فیہما أیام الشتا, ٠‏ ولا سیما من البلاد الباردۃ . 

و لغ عدد سکانھا علی حسب الاحصا۔ الاخیر الذی جری ف 
سنة ١۸۹۸۸‏ تحو ...)۹۷۳ زسمة؛ المسلمون منه ۸۹۷۸۰۰۰ لسمة 
و المسہحیون ...۷)۳ سمة و الہود ..٭ سمة. و بشمل ھذا 
العدد نحو ...۱ و مائة الف من الٗاجانب بنا علی ماورد فی تقریر لارد 
کرومر السابق و فصل عدد ہؤلا۔ الّاجانب بایاتی ۔ 

الیونانیون ۳۸۱۷۰ نسمة ؛ و الایطالیون ٣٤٤٤۷‏ نسمةء و الاجلیز 
۷ لسسمة: و الفرنساویون ۱۶۱١١‏ فسمةء و الاسترالیون ۷۱۲۳ 


نسمة و الروس ۳ پزپسمفة: و الالمانیون /۷۷ء0-ض-پسمة. و یتراوح 


۱۹٦۰ قاوة افذسد ۔۔ ابریل‎ ۹٦ 

عدد اللٛاجانب الذین أتوامن البلاد ال ختلفة اللأاخری ما بین ٠٤٠٥‏ و بین ٣٦٠٤‏ 
سيت اقام میس اک اشن افر یتو اتا کر یا عاظة اتی 
تقع علل شاطئی فہر النہل ااشرق فی جنوب السودس ہو المسافة بینھما ہ۷ 
میلا ۔ وھی تقع عل بعد ۱۷ میل عن الا۔کندریة فی الشرق ال جنوبی منہا . 
و ییلغ عدد سکانہا حسب إحصا, الام الماضی حوالی ٥۷٠٠٠٢‏ نسعة 
مافیہا من قاطنی ضواحہا و یتضمن ھذا العدد من و ٥م‏ ألفا من الاجانب 
الذن اقوامن البلاد الإا نيت ا ختلفة 


القاھرۃ مدینة کیرة تزخر ہالسکان. بٍوتہا عالیة و شوارعہا واسحة 
سق الین براقا عاری عط ارام اکٹ قرارغپا اونتتعفل 
فیہا نظام ال نابیب لاحصول علی اطاء. 

وأزبکة من أجمل أماکن القاھرة وا کرھا حر و ممراناء کیا اشتہرت 
بکثرۃ مقاہیہا . و فھا حد یقة جمیلة فیحا۔: وق وسطہا غدبر واسع ہ ما۔ہ 
نظیف و شفذاف یشہہ الذاضة فی لمانہاءو حول الحدیقة دکاکین فغحمة للتجار 
ونوك و دواوین لا لےکومةے و فنادق کیرةے باذخةے ینزل فیہا السامحون 
الاوربیون و الام بکیون. وتضا۔ الشوارع بالغاز کیا بجری الیاہ بواسطة 
ال مواسیر و مر الرمواے فی الشوارع الواسعةء بید أن الازقة الضیقة والبیوت 
الحقیرۃ تدل علی ان المدینة لاتزال فی حاجة إلی الاصلاحات و فی داخل 
المدینة سوق شرقیة ذائعة الصیت اسمھا خان خلیلی؛ معظمہا مسقفة فلذلك 
لاتدخلہا الشمس . یع فیھا مار بلاد ا مند وإیران والشام واستنبول 
مصنوعات بلادم . 

و غالِية مساجدھا عریقة نی القدم وھی رغم قدامنہا متینة جیلة یرجع 


تماریخہا کی عبود بعیدة و بقرب عددھا تحو ٠.٥‏ مسجد ول متہا و مؤذ نیما 
بے ۲1ے ایت 
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و توجد فی القاھرة ضرانح لاھل پیت النی صلی الہ عليه وسام 
و لکبار علبا۔ الاسلام , امہا و أقد سہا ضریح سید الشہدا۔ الامام حسین 
رضی الله عنه الذی أتی برأسہ خلیفة مصر الفاطمی الاول, بعد ما ارتق 
عرش ا لحکومة و استولی علی الشام. و ضرخح الامام الشافعی (رحەالل ) أیضا 
الدی یکثر أقباعہ فی الفقہ الاسلامی فی مصر. و أما غیرہما الذین 
مجدرون ہذکر ا مائہم من أھل ہذہ الضراحج فہم : فاج مصرعمرو بن 
الماص: و سیدة نفیسة بت زید بن على بن آلامام حسین رضی اللہ 
عنہم أُجعین ْ 

و من ضواحی القاھرة البولاق . و تقع علی شاطی النیل الشرق ۔ 
وقد کانت جزیرة قبل زمان ٣ف‏ اما و استوت اللٗارض فصار شاط۹ا 
للنیل ۔ و علىی ااشاطی الشرقی للئیل تقع مصر القدیة وھی الی کانت تسمی 
قبل فتح الُلفا, الفاطمہین بفسطاط . و القبة أیضا من ضواحہہا آوجدفہا 
فصور شاحخة باذخة للخدویین و ابنیة غحمة لإٗآمراھم وھو قریب من 
موی اقعكات ی' آیا الاب لق سرد الدیظ و مھ إل-غفومئن: 
صورة العملة : 

العملة الی پستعملہا أھل مصر علی الغالب مصریة تتخذ من ثلائة 
معادن حتلفةء و أقلہا علیم وھو یساوی يیسة (قدمة) فی ا ند . و یاتی 
بعدہ قرش وھو بعادل ائنین و نصف آنة و فوقہا ریال وھو یوازی ثلاث 
ربیات و آنتین وھو آکر من رییة حجما . و اکٹرھا قیمة جنیه , یعادل نخس 
عشرة ریة . و فی جم من ھذہ العملات نقشت السنة الہجریة و فی جہة 
أآخری طغرا۔ امبرطور الروم . 
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۹۸ ثقافة ا ند ۔۔ ابریل ۱۹٣۰١‏ 
معرفة الزمن : 

ا مصریون یعدون الساعات فی ا مسا من غروب الشمس لی طلوعبا 
ومن طلوعھا إپی غروبہا. و علىی ھذا إذا قال أحدھم : ہ زری ف الساعة 
الثائیة صباحاء. فعناہ زری فی الساعة اللثامنة مسابنا الذی نستعملہ 
فی الہند . 

إذا سافرت الپی مصر و لیس عندك زاد ولا ما تحصل بہ علىی 
مکان للاقامة استطعت آن تقیم فی نػكة خاصة یلادك من تکایا 
ا لمدینة و لکل منہا قوانین خاصة فانك مثلا إذا نرات فی تکیة رحب 
القائمون بامورھا بوفادتك, و تقدءوا إليك بطعام و تبوۃ بعد أن دلوك 
علی مکان إقامتك جانا و یضیفونك بکل تآرحاب و حرارقف و پستمر 
الام کذلك نی إذا مضی یوم کفوا عن الطعام و کفوا باعطائك 
فلوسا یومرا للقروۃ أما ا مکان الذی تقیم بہا فبو بلا أجر و لك أن تبی 
ہناك لی می تشاہ . 

و قد شاہدت علی سببل المصادفة التکة الحاصة بالوافدین من بلاد 
الہند .کان عدد الزلام فیا وقت زیاری زیاھا ۱٢‏ نریلا و کان من یینہم 
بنغالیان لم پرحاھا منذ عشرین سنة ۔ 

و آما مصاریف ھذہ النکایا تکفلہا إدارۃ الاوقاف . و یطلق علی 


ون وی آمو رھا شیخ اللکیة و یشخرط لہ أن یکون من البلاد ال تخخص 
بہا الک ۔ 


و ا حبوانات الستانسة مصر منہا الابل و ا حیل و امیر و البغال 
و ای و اخجاوی یی ھا خر ات ا ضف ہے 


اھ 
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و یقتی الناس ا حیر و ھی من دواب احمل و الرکوب یکر 
استعمالہا فیہا فتراہا ٹف کل مفرق الطرق من الصباح لم یالساعة العاشرۃ 
للا (عسابنا(: و یعتنی بہا کثیر من الناس ویربہا التجار و الاشراف: 
و پرکبونہا کیا أن النساء پرکنہا بغیر کلفة ۔ وا سألت بعض اصدقائی 
الذی آنستہم فی آثنا. إقامتی بہا عن سبب تغضیلہم امیر علی الیل فقد 
اجابوا بقولہم . ہ إن میزانیة نفقات ا لحخیل خخمة جداً بیما احیر لا 

و الشی النی دفعی إلی الضحکك بادٹیق ذی بدم ہو منظر الراکب 
علی ا مار و صاحجہ ااذی ری ورائہ. فان رجلا إذا اکتری حارا 
ضربہ صاحبہ بسوطه ااغلیظ وأآخذ احمار یسرع و صاحجبہ یعدو ورائہ 
بمقدار سرع4ة مشة حمارہ ۰ 
التطورق اللَة : 

اللغة التی یتکلم بہا ہل مصر قاطبة هی اللغة العرییة و لکن تصرفوا 
کلاتہا کثیراء حیث لانستطیع آن نفہم کلامہم فی سرولة و لوکنا نجید 
العردة الفصحی ؛ء لانہم یقولون مثلا ٭ اك ای ء بدا من د ما اك 
و یقولون : دفین تروح ہ. مکان لی آ یں تروح ء (و ھذہ الاخة 
تسمی دارجة) 
اخلاق ا مصریین : 

یصح تیم المصریین إل ی ثلاث طبقات من حیث الاأاخلاق : 
الطبقة الاول _ وھی اصحاب ا من و ا لحرف ا ختلفة - أخلاقہا سافلة 
منحطة إلل درجة کمیرۃ وھی نفعیة لا تری إپی مصلحة غیرہ والکنب 


1۹۲۰ ثقائة ال مد ۔۔ ابریل‎ ٠ 
7 آھا الطقة الثالئة التی تتاًلف من الاغنا ۲ و الائرد‎ ٦ ول‎ 07 
فأخلاقہم نبیلة رفیعة. مم بساعدون الفقراء و المساکین و یتبرعون پأموال ضحمة‎ 
فی الاعمال ا حیریة کسا أنہم یتقدمون بمعونات مالیة إلی الؤلفین القدیرین‎ 
و یشجع و ذہم بطرق ختافة فاذا ناو کتماقمة ذافحة من المطوعات الحدیدۃ‎ 
. اشتروھا و وزعوھا علی الذین لایستطیعون شراءھا‎ 

المصریون یقفضون أُوقات فراغہم ٹی المقاھی وھی أفضل مکان عندم لزیارۃ 
الاصدقاء و التحدث إلیہم ء فلذلك تری المقاھی ٹی مصر زاخرة بالناس دالما . 
ومن أتی إ لی ا مقہی أولا فقدتعین أُن یسدد ہو الحساب عن سائر أصدقائہ. 
وکان الاشراف یکرھون الذھہاب لی ا مقاھی منذ سنوات قریة . و لکتہم 
بدأوا أَيضا پنذھون إلیہا الان و ا٘صبح ا لوس فیہا شیثا عادیا ۰ 

إن مآکل المصرین ہر مشارہہم تختلف عن ماکلنا و مشاربنا 

اختلافا کہیں | فہم مثلا بطبخون اارز مع اللحم بطریقة خاصة: فلاینضجون 
الرز جیدا و یاکلونہ بنتہی الرغبة حینما لانستطیع ان ناکلہ. و الطعام 
الوحید الذدی وجدته اذبذا من بن أطعمتہم الکشرة هو اللحم امشوی 
و ہو ألذ الاطعمة لدی . 
ا مصریات وحبہن للوطن : 


قدجلأت المصریات عیل حب الوطن فخریازة حب الوطن متخاخلة 
گ نفوسہن و لذلك لابحبین اارواج فی البلاد اللاجنیة وھن بتجہن عإ 
الغالب إلا أنہن یخرجن کشیرا إلی الاسواق اشرا. ا لحاجات . 


]اھت 1ف 101 ک۱ تو 


مصر فی الئرن التاسع عشر ۰۴۱ 
الرمیات و التقالید فی الحخطہة عمصر تختلف مما 7 فأم ا خاطب 
ہی التی قنولی أمور ا خطة فتذہب إلی بیت ال خطوبة مع زمیلاتہا و جاراتہا 
و تفاوض أم البنت فی أم ا حطبة فان قبلتہا خرجن یناشدن أغای ٴ" 
الخطة ( زعروط) و إن لم توافقہا آو قالت إنہا تجیب بعد أن تستشیر 
من زوجہا خرجن صامتات ساکتات . و بعرض الام علی الرجال بعد 
اتفاق النسام ‏ جرد تنفیذہ و تعبین ا ہر و یحب أآداء نصف ابر إل آ 
الوم اگ 
۱ و إذا جا. الموعد المضروب خرج العریس للی بت العروسة 
7 قٌ ضورة یرب یه اصدتقارہ ارات وق آخروافات ٌ 
قادیل من الورق مضاءة بالشموع فتنیر الطریق للسائرین فی ا موکب . ؟ 
یتناولون العشاء فی بیت العروسة و یرجعون إلی یو تہم بعد الانتہا, من 
الطعام وف الیوم التا لی ترسل العروسة إلی یت روجہا فم عربة خاصة 
و معہا جہاز الزفاف . 
کثرة الطلاق : 
کثیر من المصریین بطلقون نسائہم فالطلاق عندم شی لایعأبہ, 
ولایرونہ مکروھا شی. فلذلك قلاتری رجالا قضوا سائر حیاتہم مع 
زوجة واحدۃة بغیر أن یقع الطلاق ۔ 
اتعلم : 
لا تدرس العلوم القدیمة و ا لحدیثة فی مدرسة أوجامعة واحدة فی 
مصر پل لکل منھما مدرسة خاصة يہ . و المنخرجون فی اادارس الجدیدة 
یفضلون على ادین تثقموا بالملوم القدیة فی الوظائف ا حکومیة کا فق 
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بلادنا تماما ۔ و علی الرغم منہ تری أن ا مدارس ال تدرس فہا العلوم 
القدیمة زآخرة بالتلامیذ؛ بینما المدارس الإآخری تکاد تخلوعنہم لان 
أغلیة المصرین و لاسما الاغنیا, و الاشراف لابحبون إلحاق أولادم 
با مدارس ال جدیدة. والذین بلحقون آولادھم با مدارس الحدیثة لیس 
غرضہم إلا الحصول علی الوظائف الحکومیة الرفیعة . و التلامیذ الذین 
اقۂ گرا ق امتحان ا مدارس الابتدائیة عام ۱۸۹۸ یلغ عددم محو ۱۳۸۱ 
تلذ نے منہم ۷ء تلمیذ ورسب منہم ۹0٤‏ تلیذ ۔ 
الآزھر : 

جانا از اکر خافاف ا اوت 3 اقال کان ع 
التلامیذ فیہا عام کنت فی القاھرۃ عشرة آلاف تلیذ. و پلغ عدد المدرسین 
فیہا ٠٠٢‏ معل. و رئیس ا مدرسین (شیخ الازھر) فی ھذہ الایام ھو صاحب 
الفضیلة الاستاذ الشیخ حصونہ و مرتبه الشہری ۱۸۰۰ ریة 

و ھناك محل معد لاقامة التلامیذ الداخلیین ۔ و فی غرفتان خاصتان 
بالطلبة الھنود یسکن فی إحداھا شیخ اارواق فی ھذہ اللایام و فی الاخری 
یسکن التلامیذ ا نود و عددم ثلالة, 

إن ا مصریین تقدموا فی حقل الثقافة و التعلیم تقدما عظما کا 
أئہم وصلوا إل أعلی درجات من اارقی و النہضة فی مختلف نواحی الیاۃ 
الاخری۔ وقد وصلت الصحافة عندم إل ذروۃ الکھال فان اکثر 
جرائدم و مجلاتہم ذائعة الانتشار واسعة النغوذ ما أن ا مہور یقبلون 
علیبا إقالا کبرا. 


مر فی القرن التاسع مشز ۳۰۰ 

المصریون کلہم یطالعون ا جرائد بیالغ اہتمام صباحا و مسا سواء 
آکانوا من طبقة اللائریاہ و من طبقة الفقرا, فقد أصحت االصحف 
ادیہم ضرورة من ضرورات ا حیاۃ التی لائتجزأمنہا. ما من دکان من دکاکینہم 
إلاوفیه جریدة . 

کل أسرة ثریة تشتمل علی خلبة أفراد تشتری مخس صحف. 
و الغرض الذی تنشدہ اللإآاسرۃ منہ ہو التعاون مع اصحاب الجرائد . 

ا لمرائد اتی تصدر من القاھرةۃ غحسب عددھا ٠٥‏ جریدة وسأذکر 
منہا فیما یلی التّی قرأتہا و اجتمعت مدیریہا بالابجاز : 
المؤید : ۱ 

جریدة یومة عریة تصدر تحت إشراف الاستاذ الشیخ علی 
یوسف وہی آحسن ال جمرائد العریة کلہا ۔ تبحثٹ تلف النواحی 
الاقتصادية التّی تعلق بالمصربین و آۃحث حول المشاکل اتی تنجم کل 
یوم. ویکتب مقالاتہا الرلیسیة الاستاذ علی یوسف و یقوم بتعریب 
المقالات الفرنسیة و الاذنکلبزیة الاستاذ سعود آفندی و الآاستاذ حافظ 
آفندی و ہو نقطة اتصال و صحزة وصل بین ا لمصریین و المسدہین افنود 
إذھو ییکتب مقالات عن ا لحفلات الدینیة یقیمہا علما۔ ا ند و مسلدوہا فی 
ا ند من وقت آآخر. 

إن سماحة الاستاذ السید علی یوسف الذی یتوی اشراف ال جریدة 
و ریاسة تحریرھہا کان بحوز علىی مژہلات إجراء ا ٣جریدة‏ منذ سنہ الباکرة 
دولکنہ الفق ان سافر لی بلاد سوریا و استنبول و فرنسا و انجلترا 
فرادت تجاربہ التی حصل علیہا اثناہ السفرذھنہ تنورا و تفکبرا حول 
ا مسا ا. ألشعتة ء + ہہ لایع ف لغة م. اللغات اللاوردة و لوکان مجدا لاحدی 


۱۹۲۰ ثقاؤة ا ند ۔ ابریل‎ ٤ 

ہذہ اللغات لکان شخصا وحیدا فی العا م الشرق قد فاق رؤساء تحریر 
لصحف الاوریة . 

لہ صاحب أسلوب فرید ومقالاتہ خیرعظہر لعواطفه الوطنیة, 
و لابخشی فی قول ا حق و لوکان مرا . وہو بعرب ما فی یرہ و لوکان ضد 
الحکومة و ینقد اللأمرا, و السلطان المعظم العثمانی مخاطرا نفسه و لذلك 
اضطر السلطان العثمانی إلی منع دخول جریدتہ فی بلاد ترکیاء و لکل ألغی 
أواسك٥‏ الصادرةۃ عن منع دخولہا فیا بعد ارأی من حسن نوایاہ: 
وأعطاہ وساما علی حسن خدمتہ للوطن . و تطبع الجریدۃ تًانیة آلاف 
پسخے یومبا. و إشتراکہا السنوی ‏ ریة. 
اللواء : 

جریدةۃ یومة عریة أجراھا السید مصطفی بك ف پنایر 
سنة ۱۹۰۰ وہو الذی یتولی ریاسة تحریرھا . و یتقن اللغة الفرسیة فقد 
لق فی و ائنا و بران و باریس کا۔مات رنائة حمایة حقوق ا مصریین ۔ 
و اشتراکہا السنوی رل. 


المقطم : 

جریدةۃ عریة یومة آجراھا الاستاذ بعقوب آفندی 
و الاستاذ الاکتور صروف. وحا من دمشق و أصلہما من النصاری. 
و لاختہما اللادیة العریةے و تعلبا اللغقة الانجلبزیة و الفرسة فی 
کل بیروت و تبرعا فی فن الصحافة. و ہذہ ال جریدة لم تنل استحسان 
ا مہور و تقدیرہم لان سیاستہا غیر عرضیة عند ا مصریین . و اشتراکیا 


السنوی ٣٢‏ ریة و نصف ریة ۔ و من ا جلات الؤاديِة ا معروفة الاخری : انار 
الا .۔ ا“ “اھ 
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وتوجد فی مصر جماعة من الاشرار لہا جریدةۃ حاصة ورس 
تحریرھا اأحمد فواد وھو شاب صغیر السن قدوقع فی فحہم لسو۔ہ حظلهہ 
و لعدم نضج عقله و ولوہ ریاسة تحریر جریدتہم لیقدموہ إلی ا حالمة عند 
ا حاجة , و أھداف ہذہ ا ٣جریدۃة‏ الدعایة الکاذدة الجوفام عن الےکومة 
و إثارة الفئن و العمل علی إقامة الاضطرابات ۔ 
الدمة الصسکریة : 

الحخدمة العسکریة. واجب ع لی کل وطنی قادر علیہا اذا بلغت 
سنہ العشرین میلادیة ال ھی سن التجنید وعلىی کل آن یقضی أربع 
بن یق امن ای او البحری تم یصح حرا بچجوز مجنیدہ بای حال من 
الاحوال و لابچوز أن یدعی احد للقرغة: الصسکریة بعد بلوغہ السابعة 
و العشرین ۔ 

ویعؤ منہا موظفو الحکومة کا یعنی أولاد الضباط والعمد 
و ا مشالخ بشروط مخصوصة ورجال الدین کالعلمام و الفقہام و القسس 
و الطلبة ا لمنقطعون لطلب العلوم الدینیة و طلبة المدارس العالیة و الذین 
یدفعون البدل العسکری؛ وقدرہ تُلاممائة ری . کذلگ یعنی من التجنید 
من لہ عاہة تمنعہ من ا حدمة العسکریة . 

وکثیر من الشباب بحاولون الحلاص من ا حدمة الصسکریة ولکن 
القانون قد شدد العقاب علىی من یعمد إلی مثل ہھذہ الطریقة التی تدل 
علی منتہی الین فان من یتلف اأُحد أعضاله اافُسه 2 اُخفی نفسهہ بحند یق 
ا حال و یلزم الحدمة العسکریة اکر من اریم سنوات و یضاف إله 
غرامة عالیة . 

4 


۲ ثقافة افضسد ۔۔- ابرھل ۱۹٦۰‏ 
حدیو عباس حلی : 
یتول زمام الحکم فی مصر ایام الحاضرۃ خدیو عباس حلبی اہن 
توفیق باشا من أسرة محدعلی وھورجل متدین یواظب علی الصلوۃ 
و الصوم ۔ ےب الشعب جا جما فقوم بحولات ی بلاد مصرلیقف علی 
أحوال الشعب عن کشب ۔ و مرتبہ السنوی ۱٣٥٠٠٠٢‏ رییة۔ ینفق اکر 
أموالہ علی الفقرا, و ال مساکین یغیث ا ملہوف و المضطر و حالہ ساذجة 
یعیش عیشة بسیطو . 
جم 9ے" 
تعریب عیدالزمان الکیرانوی ( بتغبیر یسیر) 


تقثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلا لی 
للا تاذ ابو حفوظ الکریم اضر 
مازال شعر حمید بن ور الہلا ی رضی العنه َ‫ مہجورا 
مشتتا خملہ فھنسلا نظامہء لایتضمنہ دیوان . منذ قرون متطاولة ۔ إلی 
ان قیض اللہ لذلك علامة بلادنا الاستا ذعبدالعریز ا لمیمنی ء فالتقط ماتفرق 
منہ یق کل صوب و تدتے وجحع ماقدر علہه من شوارد قصیدہ و فرائد 
مقطوعاتہ ء فاتی بہ مضبوطا مقیدا بین الدفتین . 
جع شعر ید بن ور ٤‏ جہابذة الصدر الاول؛ أمثال الاضعی و ابن 
الکیت فوضع کل منہم دیوان شعرہ علی حدف م تلاشت تلك النسخ 
العتیقة من دیواله و ذھبت کلہا۔ فمایدو ۔ اأدراج الریاح ٠‏ فصارت 
أُرا بعد عین > 
کان معظم ما یورجد من عیون شعرہ أباتا مبثولثة أوقطعا مشردة 
ٹی مظان شی فاستخلص منہا الاستاذ ماصح عزوہ لی حمید رو تتبہع 
اذلك مہات ا مراجع المطبوعة و النوادر الخطوطة ہ فنخل و غربل حسب 
ما ساعدتہ الظروف . حتی أنشأً دیوان شعرہ خلقا آخر و سواہ عینا 
ظہرت طبعة دارالکتب المصریة ء منه ١‏ ٹی سنہ ۱۹۵۱م ۰ وقد 
بذلت الدار بعناپتہا الحخاصة فی تحقیق الاسخة المیمنیة و ضبطہا سة اخری 
و عہدت إلى الاستاذ عبدالقادر باستکمال التحقیق و التعلیق ء فرد لی 
الصواب ما ورد فہا حرفا و علق علیہا شروحا ضافيیة و حواشی 


0 قافة اد ۔۔ اپریل ۱4۰۰ 

مسهھة * 5 ذیلھا الاستاذ السید عبدالسلام حمدھرون باستدراکات 
و تصحیحات عدیدۃ کلہا توجد فی آ خر تلك الطبعة ا حققة . 
سخ منہ فی نہائة سنة ۱۹۷۹م فعکفت علیہا متطلعا إلی شوارد القوایق 
و مثمتعا من ا حواشی التابعة لہا ء ولا بدان أقدم ا لی العلامة ا میمی 
و زمیلیہ ا حققین تم إلل الدار من واجب الشکر و مزید ا مد أحسن ما 
یستطیعہ مفرم بالادب الغض و لایرال العالم العربی یشید بصنیعھم السابغ . 

کنت وفقت علی بعض ا مصادر ا مخطوطة التی استمد منہا ۔الاستاذ 
ا میِمنی ومن لینہا مخطوط4 وحبدة من کتاب التعلیقات و النوادر للھجری 
بالدار ْ' انتشل منہا الاستاذ قطعا فذة ید ؛ وفقت علی ذسخھ مصورة منہاء 
فاستدللت بہا علی آصحیفات تطرقت إلی النقل ؛ و عندنا یق خزانة اجمع 
الڑسیاوی بکلکتاء جزہ آخر من نفس ھذا ا خطوط ل بعثر عليه الاستاذ 
وردت فیه نذ من شعر حمید لم تحط بہا نسخة الدارء فرأیت (ثیاتہا فمایل 
إذ کان حقہا أن تنظم مع أخواتہا فی سلك: و مماوقفت علیہ نسخة من 
کناب الاسعاف للخضر ال لموصلى : ٹی خزانة بانکی فورہ التقط الآستاذ 
من تلك النسخة بعینہا أبیاتا و قطعا مع ذلك فانہہ بعضہا ؛ 

ما ا مرا جعالمطبوعة فعثرت فی بعضہا علی آیات صحت لحید و تت 
اغفلہا الاستاذ ثم لم ینتبه لہا أحد من زمیليه الفاضلین فی ھذا المضمار 

فرأیت ان أججع ہنا ما فاتھم ماورد فی تلك المصادر ا نقدمة و أن 
ام الیه ما صح ححید ٹی بعض الکتب ا مطبوعةے حدیژثا و کذلك نر 
علی سقطات یسیرۃ فی نص الدیوان و ف تعلیقانه: فذراجع ا الصفدات 
اِلتالیة من دیوان حید : 


ٹفثید الفالت من شعر حمید بن ثور البلال 5 

سو لا 2ھ مرو و آھی فی فوضال 
الہلالی ؛ بمدح عمر بن لیٹ : ۱ 
نوا بنی على النی أھدی لم جزرا ہوم یرجعەم بدیون 

الخسة الإاییات ہ و أراہ متأخرا عن حیدنا اھ و یری العاجر خلاف 
ما ذھب إلیہ الاستاذ الیعنی ‏ علىی أن لہ عذراً واسعاً یق ما ظن من 
المغاپرۃ بین ا حیدین ء لانہ لم یطلع من کناب الھجری علی غیر النسخة 
احفوظة منه ف دارالکتب ؛ 

و قبل الحوض فی ھذا الحخلاف أتلو علیم ما أآزشد لہ الھجری فی الجز 
ا حفوظ من کتابہ فی خزاذة انجمع الاسیاوی فہاغ النتف برمتہا کیا وردت 
فی ھذا ال خطوط : 

() و أنشدنی : لحیددن ور الٗئُجی : 
وقاللة انقد مقمدات بعدنا و غاللك عنا یا حید ااخوائل 
فأرسلت ان واللہ ما بعت وصلم بوصل ولا راقت لعینی البدائل 
جم علالات الدموع بذکرکم کاجم بالتم الفاد الضواھل 
ولکن عدانی عنك آشیا, محت علینا الہوی و استشرفنا القبائل 

( مخطوط کتاب التعلیقات و النوادر الورقة اا ۷٭ظ) ۱ 

وردت ف دیواذنہ (ص )۱٢۷۷‏ ثلائثة آبیات علی رویہاء نسہہا بعضہم 
إلل حمید الارقط ء آما ہذہ القطعة فلاشك أنہا محیدہن ور: 

(ئؾ) ہلال حید ا حمال: وھو أحد بنی الائٔج بن نھیك . قال:: 
أشدی ھذی عتمی يسا : 


طر_- ثقائنے اد ۔۔ ابریل ۱4١۰‏ 


عفا الفع وطلی سس ارت 
خرائد بیض کالدی قطف الطا 
و سعدی الّی قد أفصدتك بیہا 
عقبلة أقراب و عونء تھا 
ألاھل دھر قد تسلف مطلب 
جری بانصداع البین ظہی فراعنی 
و فی ا حق منجاۃ و قی الباُس راحة 
جفانی الغوانی إن رآن مفارق 


فرق جناح کلا لحن تطرب 
سلعی و ھند و الرباب و زینب 
فقلبك من وجد بہا یتحوب 
برمان فی راد الخزالقة ربرب 
وھل اصدوع من وی ا ھی مشعحب 
و مر غراب خفق اہین ینعب 
وفی الٛارض عن دار ا ذلة مذھب 
علاھن صبغ واضح اللون اُشہب 


(الخطوط : الورفة ا۱۰ ظ) و ف دیوانە (ص :)٦۹‏ 
من أی صروف الدھر أصبحت تعجب 
اسة الإایات ء اظنہا من تلك القطعة ؛ 
(۳) و أنشدنی لمید ا مال بن ور الہلالی ء قال : أنشدنی اہن ضرغام 


السللی من بنی جعفر ۔ن کلاب . 
قومی ‏ بنوعامرء قوم اشیر بھم 
و ا مد أغلب أعی الحاسدون لہ 
و بحن اس بارض لاحصون بھا 
و نکل الناس عنا فی منازظم 
ود ا ملوك بأ شراف مبجدعة 


ان ابام 


أبونا غیر مؤتشب 


فا لاصل مجتمع و الفرع منشور 
حولاا ولیسں لحلق اللہ تغبیر 
إلا الاسنةے و ار د الغاویر 
ضرب الرقاب الّى فیہا العصافیر 
و إن أعیِنہم شوحة عور 


إذا نسبنا و أن ا ٣جد‏ منصور 


(ائخطوط : الورقة ال ٥٤‏ ب )؛ الثالٹث منہا فی دیرانہ (ص ۸۳) 


عل ھذا الوجہ : 


١۔‏ گذا ف الاصل 


نقثید الفائت من شعر حید بن ور الہلال لئ 

اذلا حجاز نا لا مقومة ‏ زرق الاسنة و ا رد ا ابر 
و الرابع منہا وردفه باختلاف یسیر ھکذا: 
قد نکل الناس عنا فی مواطننا ضرب الرؤس الی فیہا العصافیر 

و کلہا ممائیة آبیات جعہا الاستاذ . آضف إلیہا الاربعة البافة 
عن اھمجری . 

یتبین مھا صدر به ال مجری تلك النتف التی سفتہا الیم أنہ لا یغایر 
پین حمید بن ور و ید ا مال ؛ و کلاھما منسوب عندہ تارة بالائہجی 
و تارۃ بالہلالی ؛ و ہذہ النسبة إلی بنی الّاثبج لم أطلع علیہا عند غیں من 
ترجوا لد أو أنشدوا لہ والھجری بنفسہ یدل فی ذلك بفضل ا۔لقال 
قائلا ما نصه : 

د حدلنی شیخ من تی ھلال: و سالنہ عن نسب حید بن ُوں 
وکان حد نی بعض من یعرف سہم أنہ آئجی من بل أئج ؛ فقال : 
لا ہو حمید بن ور بن عبداللہ بن عام بن بی ربیعة بن فبیك بن ھلال بن 
عاص ؛ قال: و اللائیج بن عام ؛ فجد حمیدء عبدالہ و اللائجء ابنا عامر 
ھذا ا مذ کور أولا؛ و اسب الذی حدالنی؛ مارأی دعوتہم واحدۃء بنو 
عبداللہ ‏ و بنو الائہج بن عبداللہ ء نسبه إلی ذلك . و کذاروی ابو چد التوزی 
عن اہی عمر و بن العلاءء و نسبہ کاکتبنا قبل ؛ ولم یذکر الاائیج فی نسبەء 
( نسخة دارالکتب ۔ الفتوغرافیة : ص ۸ہ) 

ہذہ العبارۃ م پکٹرٹ ھا الاستاذ ا لمیمنی ء کا أنہ مرغیر حافل با 
ورد علی ہامش نسخة الدارء فی ختام شعر حید , أعنی ھذا الاص ۔ ہ آخر 

_ ۔ کنا قمل آلصواب و بتو الائیج بن عامر‎ ١ 


ند3 ثقافۓ اآفنىد ۔ ابریل ۱۹١۰‏ 

فو آلد: شعر حید ا لمال ء ۔ ( نسخة الداز ۔ الفتوغرافیة : ص (۱۷) فان 
ھذہ الفقرةۃ أَرضا آنی ان جمید ا جال لیس غبر حمید بن ور کا یتوضح 
جلیا عن النصوص التقدمة . فلا غرو إن قلت ان الحیدین واحد غیر اثنین 
ون لامغایرة ینہما أصلا ء حتی یقال أن ھذا متأخر عن ذاك ۔ ومن 
دناصحت ید الإبیات السة التی أھملہا الستاذ فاسوقہا إلیکم عن الہجری 

قال : وأنشدنی العمری لحید ا مال الہلالیء بمدح عمرین لیث , أحد بنی 
چحش لق کعب؛ بن عمیرۃة لن خنففاف: و الاضافة ای رر“ ھذا عمری : 
نو ا بی على النی آھدی لم جزرا وم یرجعکم _. بدیون 
نو ا بی علی انی آعطام یوم القری برمة العرجون 
حرام مشرفة السنام کانھا مل یقاد ببودج مظعون 
ما کان بعطی مثلہا یق مثلہا إلاکر یم احیم أُو بیو ن 
جادت بہا یوم القری .یبن اتا بیدی عمر الغداۃة بمین 

( نسخة الدار ۔ الفتوغرافة :ص ع۔٥:)‏ 
عدالسلام محمد ھرون : حبد الحالات بن ور (ص۱) کا تراہ یق فہرس 
الاعلام للمجلد الثانی منہا (ص۱٥ع)‏ و أحظ بالشثور علىی ھذا ا جز, منہا 
فلا أعرف جلیة الام و لکن اظن آن حید احمالات ھذا لاختلف 
عن حمید ا مال . 

و اختافوا ۔ مندذ قدیم ۔ ق نسب مد ٤و‏ الذدی سافہ الاستادذ 
میمنی فی ترجمتہ ء یوافق ما أوردہ الھجری عن ان ممروبن العلا, . وجا, 
ق الاصابة آنہ : حمیدبن وربن حزن بن عمرو بن عامس الح و کذا ف 


تقثید الفاثت من شعر حمید بن ور البلال ۴" 
نسخة کتاب الاسعاف عن أحد بن أی‌خیئمة (الاسعاف_۔ مخطاوط بانکی فور: 
ج ٣‏ ص ۳٣۳۔‏ ۳۲۹) و خلط ابن حزم بینہ و بین حمید الارقط ء فذکر 
فی عداد بی ھلال ۔ ەدحید بن ور الإارقط الشاعر ‏ _۔ ولعلہ من 
زیادات بعض النساخ (انظر جمہرۃ أنساب العرب : ص ۴۹۷) ول اجد ی 
ا مہرة لہ ولا فی غیرھا من الراجع القریة ذکرآ لبنی الائیج بن عامی بن 
ای ریعق 

وو وا اتت جال ضرات مات رت لک اض 
الااستاذ ال لمیمنی و نقلہ من کتاب الہجری ۔ پسخة الدار ۔ فنقول : 

ص ۹۰_ قولہ : صوابہ أظل بأطلال ا ملح ة ۔ البہت ؛: ہ أضر باطلال 
ا ملبحة ہ کا ورد فی النسخة الإٛاصلیة (ص۱۷) 

ص )۹ ۔ قولہ : یأمن القوم فادرہ ۔ الصواب  :‏ یامن الدھرٴ ۔ 
کیا فی الٛاصل (ص ۱۷) 

ص ۹۲۔ قولہ : من یعاشرہ ۔ البیت الراجح : دمن تعاشرہ 
کیا فی الاصل (ہ۱۷) 

ص ۹۲۔ قولہ: الشر اشرو ا خمة : ا حبة ١٠٠ھ‏ کذا وردت اخمة 
بالحاء اللعجمة فی النقل مع أن فی الاصل ا حمة بامال ال حا وھی الائبہ 
بالصواب و ما للمخمة و للمحبة ؟ و فسر مصحح الدارھذا البیت : 

و زایل عند الموت ماکان بحتوی ‏ کان م یکن تلق علیہ شراشرہ 

فرعم أن الشراشر ہنا غیر ا حبة حتی قال ما لفظہ : و الشراشر 

لملہا هنا الاثبال ء فہو یقول یفارق الفتی عند ال موت ما یحتویهء فیصبح 

کآن لم تکن أثقالہ تلقی عليهہء ولعل الروایة: ماکان یحتوی بالجیم 
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ثقافة ا د۔۔د ۔۔ اپریل 1۱۹١۰١‏ 

أی ماکان پکرہ اھ (انظر ا حاشیة رقم )١١‏ و الصواب مانص عليه الفجری؛ 
إِن الشراشر ہنا ا بے لاغیر . و العجب آلہ مع ذلك بحتبد فی حمل 
الشراشر علىی غیر معنی احبة مم پتخطی إلی أغرب من ھذا فیقول - 
ولعل الروایة : ما کان پچتوی با میم أی ما کان یکرہ اہ وآراہ نکب 
سوا الطریق فی الموضەین فان الیت واضح غیر معقد و معناء علی الظاھر 
ان لق قان قق عندالموت ما حازہ بکدہ ء ففصیر إذاجاء أجلہ ان لم 
بتهلك حرصاً عليہ و متصدیا جحعہ . فالضمیر الاول راجع ل لی ما 
الوصولة و الثانی عائد إلی الفتی ء و جا۔ إلقا الشراشر بالنا۔ للمفعول 
فی کلامہم کا وردھنا ‏ فقال الکمیت : 
و تلق عليه عند کل عظیمة شراشر من حجی نزار و أبب 

و قال ذوالرمة: 
وکائن تری من رشدہ فی کریمة و من غلیہ تلق عليہ شراشرہ 

(انظر صحاح ا جوھری ج ١‏ ص ۳۳۹ و الاساس للزمخشری) 

ص ۹۲۔_ قولہ : أقول و قد حال الاجارع ۔ البیت . نقلہ الاستاذ 
عن نوادر الھجحری (ص ۸۷) و تطلبتہ فم اجدہ فھا. 

ص ۱(۸۔ قولہ: مخارف مخل ۔ البیت . و الذی فی الإصل ۔ 
مخاریف نخل ء_ (ص ۷۵ ۱) و ا حافظة علی ماورد فی الاصل أولی بامانة النقل . 

ص ۱۱۸ ۔قوله: مالت خافا۔ الہت. صوابه: ٭مالس 
خافیا ء کا ٹی الاصل (ص (۱۷) فلا بحتاج إلی قول ااصحح ۔ لعل الروایة 
ماکنت خافبا ‏ (انظر ا حاشة رقم )٣‏ 


ُفثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلالل ٣١۰١٠.‏ 

ص ۱٣۹‏ قولہا: و ابتسار الرأی غیر الترویة فے إلا أقول: 
ورد فی الإاصل ۔ دو ابتشاك الرأی ء ۔ با جام الشین و الکاف غیر مجلسة؛ 
بی اللام ؛ فاخطاً الاستاذ إذ أعمل المعجمة فی النقل ثم تفاقم الام حیث 
اعتبر الکاف لاماء و جا, مصحح الدار فاختار أنه ۔ د ابتسار ء ۔ بالرای 
وکان کل ذلك رجا بالغیب ۔ أما قول المصحح ف تعلیقته : یقال رأی 
متسر ای لم ینضج بعد اھ. فل أجد فی المعاجم ما یشہد لہ ء کا لا یساعدہ 
ما ورد فی الإاصل ا خطوط . و لکن الشك و الابتشاك : سوہ العمل و الخاط 
فی کل شی کا فسرہ أصخحاب المماجم و من ھنا یکون ابتشاك الرای ء ۔ 
بالشین المعجمة تم الکاف ۔ أُقرب إلی الصواب : مع موافقتہ النسخة الؤاصلیة . 

و ہذہ هی اللابیات الفائنة التی وجدتہا عند غیر الھجری , أسوقہا 
فیما بی بالاحالة علی صفحات الدیوان تیسیراً لمن أراد ا مراجعة : 

ص ۷۔ قولہ : ألاھما عالقیت ۔ البیت . نقلہ الاستاذ بالہامش 
(رقم )١‏ عن الشنقیطی و ذکر آنہ رآہ ایضا فی نسخة کتاب التصحیف ا ی 
ان قال : فلا أأدری ھل هو أول ھذہ القصیدۃ ؟ أقول علق الزبیدی على ھذا 
ایت قائلا ما نصه ۔ وجدت فی ھامش الصحاح ما نصه ء م أجدہ فی شعرہ۔ 
(تاج العروس ج ٢‏ ص )۲٤۹‏ و ند إلیہ أن الشیخ ابن بری نسبہ لی 
حمید الارقط (انظر اللسان ج ٣٠‏ ص )۲٥٢‏ و ھذہ ال یمیة قرأتہا بطولہا 
فی نسخة کتاب الاسعاف للخضر ا لموصلیى ف مائة لیت وعشرة و کت 
اقتضبت ا حمسة اللأاول من طلیعتہا قبل أعوام . أزید منہا الثلائة المتالیة 
بعد البیت اثانی : 
شھدت و معت الفراق و أشخصت بنا الدار بعد الالف حولا مجرما 


وار نطق اربعان قبل لینا ‏ لصاحب ہند و امری القیس منسما 


۹ تُقاؤة اففٔد - ابریل ۰" 

صاسثلا فوق السؤال و أفضلا علی کل باک عولة و تکرما 

(کتاب الاسعاف . پسخة بانکی فور (ص ٣٣٣ج ٢۲‏ برقم ۰۱۔ 
و آخری برقم ۱۹۸) 

ص ١١۔‏ اُورد الاستاذ الیت ا( ٣۳‏ علی ھذا الوجهھ : 

(انظر الہامش رقم ۳٢)ولکنہ‏ أغفل ۔ و تبعه فی ذلك مصحم 
الدار _ ان البیت یروی علی غیر ذاك الوجھ ھکذا : 

قال ابن منظور : و ہھذه الکلاة وجدتہا ق غیر زسخة من التھذیب: 
الدعادع علی ھذہ الصورۃ بدالین (اللسان ج ۹ ص ۳۹ و انظر التاج 7 
)۸/٥‏ و سدیمء ل : 

ص ٣٢‏ ۔ قولہ: تعکالیف الا ان تعیل و تعسما ۔ البیت ا :۹١‏ 
و قال معلقا عليه تعسمء یس اھ قلت الاوفق ان یقال : تعسمء تجتہد 
یق الأم و تعمل نفسہا فہ. علی ان الروایة فی اللسان ۔ ٭ أن تعیل 
اسان اود 

ص ۲۸۔ قولہ : نریعان من جرم بن ربان ۔ البیت ا۱١۰‏ ؛ أُقول 
قرأنہ للطرماح ف دیواذہ طبعة الآستاذ کرنکو (ص ۹١‏ رقم ع٤‏ نشرة 

ص ٣۳۔‏ قولہ: لقد ذاق منا عام ۔ البیت ق الزیادات . وجدھ 
عند یاقوت الث ثلاثة للاخطل (معجمہ ج ی ص ۷۸۱) و فی ایز 


سخ ااصحام یں را ور (ازظ حبص  )۱+۹‏ نسا الائدی لی 


لُقثید الفائت من شعر حمید بن ور البلال ۷ 

١۷ص٦)‏ و مہا لہ العینی (الشواهد الکری ج ١١ص )٤٠٠٥‏ 

وزد لی قسم الزیادات (ص ٣٣‏ ۔٣۳)‏ ما یاتی عن معانی القتی : 
فقات لصمابی تراجع لصبا فؤادی و عاد الوم عودة أعصما 

قال : الوعل ینفر فی اول مایریء فیشتد نفرہ ثم یعود فسکن اھ 
(معانی القتبی ص ۷۳۱ج )٢‏ 

صص ۷۔ اذظر ا ملقفصورة تحت (د) وزد إلیہا ااثلائٰة الاتة : 
فلا آسأل الیوم عن ظاعن وہ عا یترک 'قراب' اتزی 

پقول : ترکت الیٍوم طاب الباطل و ا جہل و‌ ترکت التطہر ؛ 
کأنی أباری قطا صاحبی إٰذا ھو صوت ۱ 2 ابتدا 
ھوری خالؤ به مر بقطع فی قطالك الظعا 

قطا صاحجی ؛ عنی ماحم ن الحارٹث العقیل یقول کانی أباریہ 
ٹی النعت للقطا ... و ھہوی : پقول ُوردھا ھوی ؛ وھو الطیران ااشدید ... 
و الحشا: الرہو من شدہ الطبران و العدو (انظر معانی القتہی ج ١ص‏ ْ۲"۱ء)( 

ص ۹ ۔ راجع الا ئة تحت (ھ)ا ‏ کلہا خسة بات انتتھہا الاستاذ 
عن کتاب الاسعاف و الاأازمنة للمرزوق؛ زد إلیہا الیت التالی عں 
ال مرزوق أَيسضا : 
تعللت ریعان الشباب الذی مضی عخمسة آھلین الزمان الذہذب 

قال : الزإمان بدل من الشہاب ء و جعلہ مثہذبا استقصارا لوقت 
ر قال اہیضا : 


فا ھا ترینی الیوم أمسکت بعدما ‏ تردیہ برد الشباب ا ہر 


0۸ فافة ا سد ۔۔_ ابریل ۱۹٦۰‏ 

ترینی الح أیضا لیدد؛ ص ۰٠‏ ۔ قولہ : ألشت علیہ البیت اا١‏ ؛ علق عليه 
المصحع ناقلا عن اللسىان : ھذا الست استشہد الجوھری لعجزہ و مهمه 
ابن بری و نسبه إلی الئقر بن تولب اھ (رقم )٥‏ قلت تقدمه بذلك ابن 
درید قفل فرون و علق علہہ الدکتور کرنکو ق ھامش ال جہرة فقال : 
و أآظنہ من شع رید بن ور من قصیدة طویلة اھ (انظر ال مہرة لابن 
درید ۔ اج ٢‏ ص )٦٦‏ 

ص ٥٤‏ ۔ قولہ : و صفن لہا منا ۔ البیت اا ی٣‏ ؛ أقول یتلوہ البیت : 

السرنداة : ا جریثة ... (معانی القتبی - ج ١‏ ص )٠۰۸‏ 

ص ۷٦۔‏ قولہ: فلماغدت ۔ البیت ا(١۳.‏ یتلوہ البیتان فی 
روالہ القتی : 


رأت مستخیرا فاشرأبت اشخصه محنة یدو ھا ویغب 


المستخیر : القائص ؛ و ذلك أنہ یاخذ ولدھا فاذا خارء اُصغت 
و دنت من فرماہاء و یقال آنہ بخور ظا مثل خوار و لدھا لینظر أهی 
مغزل أم لاء فان کانت مغزلا دنت منھ , فیرمبھا ؛ یدو ھا : أی یظہرتارۃ 
و پسٹتر تار بحتلھا؛ 


المحاصة : التی لن لہالہن و حص ا مال : مالالن لہ ؛ و لحیب : 


نتول لست: پکٹر و الان فیذھب حم متنہا ؛ دبرروڈی جیب ( با ٣حیم)‏ 
وھی القَلیلة اللبن (معانی القتی ۔ج ٢‏ ص ۷۰۳) 


تقثید الفائت من شعر حمید بن ور الہلال ۹ 

ص0۸ ۔ قولہ : إلی مثل درج العاج ۔ ایت ا(۳۹. تقدمہ یق 

روايه القتبی مایلی : 

تجود یعمدریین قد غاض منہما شدید سواد القلتین محیب 
مدرپین : خلفین دقیقین ؛ جعلہم| محددین ؛ غاض : نقص منہا ؛ 

شدید سواد ا مقلتین : یعنی غزالہا ؛ تب : عتبق؛ پرید ٠‏ أن ولدھا کلما 

رضعہاء نقص من لینہا (معانی القتبی -ج ٢١ص‏ ۷۰۲۳) :و النذة: د تجود 

در بین ٢‏ اأُوردھا ابن فارس ق مقائسهہ (انظرج ٢‏ ص ۲۷٢‏ و ا حاشیة رقم )٦‏ 
وزد إلی ھذہ البائیة ما أنشدلہ الطہری فی تفسیرہ (ج ١‏ ص ۹ 

طہعة ا مبریة) 

إذا کانت الخسون امك مم یکن ادالك إلا أن تموت طبیب 
وعزاہ ال جاحظ ال ی القیمی (کذا) و روایتہ۔ السبعون سنك لم یکن ۔ 

(البیان و التسہین ےه ٣ص‏ ۱۷ طبعة السندوبی) و ہو الحجاج بن یوسف 

التیمی عن ابن قتیبة (حاشیة السندوق) ؛ 

ص ٣‏ ۔ انظر ا ٣یمة‏ تحت (ی) وزد إلیہا الاتی : 

من کل قفرواء حوص جریہا اذا عدون القھمزری غبر شنج 
أی غیر بطی ؛ آنشدہ ابن الاعرابی لرجل من بی عقیل (اللسان) 

وقال الصاغانی : ہو حید بن لور لاغیر اھ ( تاج العروس ج ٣ص‏ ۷۳) 
ص ٦٦‏ _ قولہ : 

حنی إذا ما حاجب الشمس دیج ٠‏ تذکر الیض بکمول فلج 

اعخاف أن ھذا الیت من آرجوزۃ أآخری غیر تلك الحیمیةالتی اولہا : 


علق من سلی عاوقا کاللجج 


7 ثقاؤة افنسد ۔ ابریل 1۱۹١۰‏ 

وحقهہ أن بیضاف !لی اللاشطار الثلائة اتی فاقت الاستاذ الیمنیء 
انشدھا ابن بری حید بن ور فھاکوھا : 
لقده تربت إذاا مم وخ واجتمع ام ہوما و اعتلج 

جنادف ا مرفق مبنی الثیج 

(اللسان ۔ ج ۱۹ ص ٠٠۰‏ والاولان فی التاج ۔ ص ۱۷۲ ج )٠١‏ 

و قولہ: بکمول فلح اھ فسرہ المصحح علی ما قالہ البکری وحدہ: 
و أغفل آن أصحاب المعاجم م یعرفوہ و الذی عندھم ہو ۔ہ بکملول فلج ء ۔ 
بتنوین الکملول و فلج من جح فی السیر أو بالاضافة إلی فلج عنی النھر 
الصغیر ؛ والکملول مفازة؛ و بقال بت و هو بالفارسیة برغست و قد 
بسط الکلام فِہ ا جوھری رالصحاح ج۲ ص و اللسان ۔ج ١١‏ ص ۱٢۹‏ 
و التاج ۔ ص ١٠٠ج‏ ۸) وھؤلا۔ ضبطوہ باللامین . 

ص ٦٦‏ ۔ قولہ : إزاء معاش ۔ البیت اام؛ قلت رواہ ا حلیل ۔ 
٭ازاء معبٍش ہ ۔ و ذکر أن المعیش بطرح الہاء یقوم فی الشعر مقام ا لمعبشة 
اھ (التاج ۔ ص ٢٢٢ج .٣‏ و مقائیس اللغة۔ ج ١ص‏ ۹۹ء ایضاج ٤‏ ص ع۱۹) 

ص ۷٦_۔‏ قولہ : عضمرة فیہا بقاہ ۔ البیت ا(۷؛ خرجہ الااستاذ 
عن اللسان (عصنمر) وکتب ا مصحح عقيه ۔ وقد تطلبنا البیت فی ل (عصنمر) 
فلم نجدہ اھ 

اُقول ورد صدرہ فقط فی اللسان و لکن فی غیر ھنہ امادة. إِما 
اصل الاستاذ الزای المعجمة وخما فاأوم مصحح الدار . و الصواب : عضمزة 
فیہا بقا, وشدة اھ بالزای المعجمة (اللسان ج ۷ ص )۲١۷‏ و تممہ الزبیدی 
فی التاج۔ (ج ‏ ص )٥۹‏ 


لقثید الفالت من شعر حمید بن ور البلال ۴ 

ص ۹۷ن قوآہ: آزنکے عليه بالکف السواعد (ب ۹) ؛ قال اللصحح 
معلھا علہہ 1 سیت ا .و - الاصل : ارشت بالشین المعجمة ۹ اصحرف 
اھ. أُقول ورد البیت ف العین (ص ۱٢۷‏ طبعة بغداد) مفسرا عانصه ۔ 
ہ السواعد : بسجاری اللن یق الضرع ء ۔ و نحوە فی ا خہرهة (ج ٢ص ۲٦٢‏ 
و انظر التاج ۔ ص۹١۹)‏ ج )٥‏ فہذا التفسیر لایساعد ما قالہ الصحح ٠‏ ولعل 
الصواب ارشت بالشہن المعجمة دون ا مہملة ؛ 

ص ۸ ۔ قولہ : فذاقتہ من حت اللفاف ۔ الیت ١ا٣۱‏ ؛ یتلوہ یق 
فاأرست لہ منہا حبودا ک ھا ملاطیس آرساھا لات واتد 

پریدا دنت حیود یدھا و رجلیہا ق الارض ؛ و ذلك أُنہا آشقدد 
خلا کی و حیودھا مرفقاہا و رکتاھا و یداہا؛: و ا ملطس : معول یدق 
بہا الصخر ١ھ‏ 

ص ۷۷۔ قولہ : تری العلیض علیہا موکدا۔ یتلوہ شطر أنشدہ 
الزمخنشری فی الاساس (وفد) و ا جد فی البصائر وھو: 
ػأنٰ برجا فوقہا مشیدا (التاج ۔ ص ٥۳۸‏ ج )٢‏ 

ص ۸۵ ۔ قولہ : کالطود أفردہ العماء ۔ البیت ا۸۱ ؛ أقول روی ایضا ۔ 
العرض نص عله الصاغانی (التاِج - ص١١٦٦‏ ج ۳ 

وزد ل پی ا جموعة (ك) ما أنشدلہ ا مرزوق : 

۱ 
ند لاحہ عقب النہار و سیرہ بالفرقدینں کا یلاح ا مسعر 
(الآازمنة ۔ج ٢‏ ص )۲٢۳‏ 


[) ا ۔ + قل اصراب ۔ باقن -۔- 
16 : 





۲۳ ثقافة افنسد ۔ ابریل ۱۹۹۰ 
واأظن منہا ما أنشدہ القتبی فی الشعرا۔ شاهدا الاقوا۔ علی مذھب 
بعضہم فی تفسیرہ : 
کبرت و أن کل کبیر عایضن بھ یل ویفتر 
(الشحراء ۔ ص ٠٢‏ ۔ طہعة لیدن) 
سے ردان فشرکترافامت الک ساد ات 
تلاق مہمات احمالة کلا أُرحعت بأیدی ا لارمین ال جرائر 
أرعت ا جرائر . أی ردت علیم جرائر المارمین فأدوا إلی أھلہاء 
و العرب تقول : ارح عليه حقه ای آدہ إليه اھ (ص ۱۰٢۲۹‏ ج )٢‏ 
ص ہ۹۹۔ زد إلی ا جموعة (زك) ما یأتی عن القتبی : ایضا : 
تا تی عوھج تی الطلی باصرارھا 
و قال لم یرد بالبدین دون الرجاین (معانيه ۔ ۸۹ ج (١‏ 
ص ۹۹ ۔ قولہ : بتنقص الاعراض و الوھس ۔ البیت ۱۰؛ بدون 
الشطر الاول ٠‏ وہو کیا ورد فی التاج : 
إِن امآین من العشیرة أولعا 
بتنقص اللاعراض و الوھس (ص ۲۷۰ج )٤‏ 
وزد لی ا جموعة (حلے) الاایات الفذۃ : 
و بعینہا ٹا تراقه متکفتے الأحشاہ کالسلس 
أی لطیف الإاحشاء حیصہا . و السلس : السہل اللین المنقاد (التاج ۔ 
۷ج ) 


کنعا .2 الصحر ۸ یق داو 4ھ پمحصنہا +- امق اللئنمس 


ثقثید الفائت من شعر حمید لن ئُور الہلالی . ۳۴ 
کو رشن اکس ال 0اک می تا ارس 
ف٘س بالضم و فسرھا بالقطا فیما ذکر ابن فارس و الصاغانی (التاج ۔ ٢٦ج )٤‏ 
المدةے کت وافق الس ۔ عند ابن فارس ق مقائیسهہ (ج ٥‏ ص ))١‏ 
ن وحش وجر۶ة أُو ظہاء خلائل ضمرت علی الاوراق و الےلس 
أنشدہ البکری فی رسم خلائل ہضم أولہ و بالیا۔ ا مہموزة علی وزن 
عائل ء بلد اھ (معجم ما استعجم ۔ ص ٠۰۷‏ طبعة السقا) 
ص ١٠٠۔‏ زد إلی البیتین (طك) ما أنشد لہ التبریزیٰ : 
و فو ات اری) عق مکائ سہیلا کعین الآاخزر ال تشاوسْ 
(شرح الحماسة ۔ ص ۸ ۔ طبہعة فریتخغء ایضا ص ۲۷٣ج ١‏ طبعة 
ہی الدین عبدالحید) 
ص ۰۱ _ انظر ا جموعة تحت (ل) کاہا ممسة آبیات فقط : زد إلیہا 
شرة کاملة : قال یصف قوسا: 
. بعة ھا انتہی حتی غبرھا خیطان نبع ولاق دوننا عکصا 
العکص : محرک : العسر وسوہ الحلق فہوعکص مہ شکس ال لحخلق سیئہ 
هو مجاز قالہ الفراء (التاج ص ۰۹ ۔ج ؛٤)‏ 
ان فی ما عیل ورتما علی تماد مسی ماڑھا قلصا 
قلص اما : ارتفع فی البئر وکثر .... (التاج ۔ ص ٣٤٤‏ ج )٤‏ 
وقال یصف آتانا؛ 
قد آسرت لقاحا وھہی نم حه من الدواہر لاتولینہه رخصا 
(التاج ۔ ۳۹۷ج )٤‏ 
جھا قاربا بھوی على قذف شم السنابك لا کزا و لاقفصا 
)١(‏ الفس: دویۃ عرینة کانہا قطعة قدید ء ٹکون بارض مصرء تقتل اشبان (انظر اللسان ج 
ضص ۱۲۹ اپی ص ۱۳۰) 








۲ ثفافة. ا من ۔۔ آبریل ۱4۰ 
فرس قغص ؛ ککنف: متقبض لا بخرج ماعندہ کلہ من العدو 
وقدقفص قفصا (التاج ۔ ص ۹٤۱ج )٣‏ 
و قال یصف بقرة: 
وھی تآیا بسرعوفین قد تخذت من الکعانب فی نصلیہما عقصا 
عقصة القرن؛ بالضم ء عقدتہ ء و تآأیاء تعہد و السرعوفان : 
القرنان؛ و الکعانب العقد (التاج ۔ ص ٠۰۸‏ ج )٤‏ 
کانپا مع برق فی ذری فوع بخ عینا ویدو تارۃ عرصا 
قال الفراہ : العر ص ؛ حرکء و کذا اللارن : النشاط (التاج ۔ 
ص ٤٠٥ج )٤‏ 
وفال : 
یی بکلکله إبعجاز حافاة قد بخذ النھس فی اکفالہا برصا 
البرص ء الذی قد ایض من الدابة من آثر العض علی الاشےہ 
(التاج -۔ ص ٣٣٣ج )٤‏ 
لیطعن السائق الفری و تالہ إذا تقرب ملهہ طعنة قعصا 
القعص : الموت الوحی و بحرك (التاج ۔ص ٤ء‏ ج ع) 
وقال: 
فوی إلبھا فانی قد طمعت لم إن استقی إلیہا رعة صا 
الشحص و بحرك (عن الإاصسعی و استشہد بقول حید بن ور ھذا) 
اتاج ۔ (ص ٤٠ء‏ ج ع) 
شاة أاواردھاء لی یقاتلہا رام رماھا بوبل النبل أو تخصا 


نید الفات من شعر حمید بن ور الہلال ۱ ٥‏ 
شخص السہم : ارتفع عن الہدف؛ وکنی بالشاۃ عن الرأ 
(التاج ۔ ص ٤٤‏ ج )٤‏ 

ص _٠١‏ قولہ: إذا احتل حضنی بلدة ۔ البہت آ۱ ۰٠ء‏ قلت احتل 
باعمال ال حا خطا ‏ صوابہ : اختل بالحا, المعجمةء قال القتبی : ہذا مثل 
أی کیا بختل الرمح حضی الانسان ای ینفذھا (ا لمعانی الکبیر ۔ج ١‏ ص )۱۹١‏ 

ص ٠۰١‏ ۔ قولہ : قلوم و لوکان ابنہا فرحت ہہ ۔ البیت ا۱۳ء 
أقول روایة القتبی ۔ قنعت بہ ۔ وھذا البیت علق علیہ المصحح فاغرب 
حیث قال : یقول ء لوکان الذی الہ الذلب ابنہا فرحت بە لشدة لہا 
و حرصہا علی البہم اھ (انظر ال حاشیة) و الصواب الظاہر أنہ یریدء لوکان 
الذئب ابنہا فرحت بە ایسرق من اأغنام الناس و یاتبہا بہ 8ھ و انظر 
معانی القتبی ۔ (ج ١‏ ص ۱۹۵) 

ص ١۱۱۔الثلائة‏ تحت (ھل)ء زد إلیہا بیتا غذا عن القتی : 
عنزلة لایصدق الصوب عندھا من النبل إلا الجید التلقف 

الذی یتلقف من جودتہ ؛ و ضرب النبل مثلا للکلام ٠‏ ای لا یجحوز 
فیہا إلا کلام رجل نحریر و الصوب : القصد (ا معانی الکبیر ۔ ج٢‏ ص ۸۱۷). 

ص ١٣۱۔‏ قولہ : و أمالیلہا فذمیل ۔ البیت ا٢٢‏ ؛ قال ابن درید 
و پروی: اما للہا فہی تنعب (ا حہرة دج ١ص‏ ۱۹۵) فیکون عل هذہ 
الروایة من البائیة التی جمع الاستاذ شذورھا عن کتاب الازمنة و نسخة 
الاسعاف (د. ص ۹ئع) 

ص ۱۱۷۔ قولہ : آتانا وم یعد لہ سحبان و ائل ۔ ااثلائة الایات . 
قال عنہا الااستاذ عبدااسلام محمد ھرون فی تذئلہء نفلا عن الا۔انِ ۔ 


اعد ثقائة امفےد ۔۔ اپریل ۱۹٦۰‏ 
الصواب , نسبة ہذہ الابیات إلی حید اللارقط الح (انظر ص ۱۷۳ رقم (۱١‏ 
اقول؛ نسبہا إلی الارقط ابن عبدربہ (العقد الفرید ۔ ج ۷ ص ٣۰۹‏ 
ایضا ج ۸ص )١٢١‏ و کذلك ا مرزبانی؛ و لکن الصاغانی یقول : لیست 
القطعة فی دیوانہ اھ (التاج ۔ ص ۲۳۱ج ۷) 

ص ۳۳_ قولہ : أناسیف العشیرة ۔ البہت الفذ عن الٛاساس , قلت 
فسبہ یاقوت فی حاشیة الصحاح إل حمید بن حدل: فی ماحک عله 
اعت اقم و وری۔وختاقق لاس نک رھ ر اآقد 
ا چوہری ء بدلہ ٭ہ جیعا ء (انظر خزانة الدب ج ٢‏ ص ۳۹۰) 

ص ۱۷۳۔ قولہ : بعض منہا الظلف الدثیا۔ البیت رقم أوزَده 
الاستاذ عبدالسلام محمد ھرون فی القسم المستدرك . تبعا ما ورد ف اللسان 
(خرص) ولعلہ عن ل جوھری (الصحاح ج ١‏ ص  )٠٠‏ و الصواب آنہ لحید 
الازفف کاعطق اشیخ ان ری باقع اض انف بائۃ 
(خرص) پعینہا نم اد للارقط فی مادة (داأی) ۔ اللسان (ج ۸ ص ۲۸۷ 
ایضا ج ۸م ص ۷) لہ ٹى ا برة لابن درید (ج ٢ص‏ ۲۰۷ ایضا 
۳٣ص )٣٢٣١‏ 

وکشیرا ما نسبوا إپی حیدنا مالیس لہ أو أنشدوا لد بلاتعین: 
فیظنہ القاری أنه الہلا ی الشہیر؛ و انا بحب الاحتراس من القطع فی مثل ذلك 
من مواضع الریبةء وأن لا زم اما إلا بعد التصفح و التحری ء ولاسما 
إذا عرفنا آن سی صاحجبنا غیر واحدء کمید بن الّاعور العقیلی و حمید بن 
حورا, الزییدی ہ و حمید بن طاعة الشکری؛ وابن ان ان الضی ؛ و حمید 
ال بی و حمید الیشکری الذی ناقض الطرماح بن حکیم و بعضہم عاش معہ 


تقید الفائت من شعر حمید بن ثور الہلال ۱ ۷ 
ٹی عصر , و قدبه اللاستاذ المیمنی علی ھذا الخلط فی المقدمة (ص م) و أمثلۃ 
کثیرۃ تقدم بعضہا فی ہذا المقال : و نسوق الیکم ۔ فیمایلی - نذا منہا لعلہا 
لاتخلو عن طائل تحتہاء فأقول : 
أُنشدلہ صاحب العقد : 
ٹوکل بالادنی و ان جل ما عضی 
(العقد الفرید ۔ ج ٦‏ ص )۱٣١‏ و فزاے آنە تجر یت لاں 
خراش الرذلی فی رثا أخیه عروة (اشعرا۔ للقتِی ۔- ص )٣٢٢‏ 
و لہ عند ابن فارس : 
و قربن لانرحال کل مدفع 
(مفائیسہ ۔ج ٢‏ ص ۲۸۹) و اعلہ صدر بیت لذی الرمة (راجع تاج 
العروس - ۹٢۳ج ٥‏ و انظر ما قالہ الاستاذ عبدالسلام محمد ھرون فی حاشة 
مقائیس الامة) 
و قال ابن فارس : و فاقة شمیرء؛ مشمرة سریعة فی شعر حید اھ 
(مقائیسہ ج٣‏ ص ۲٢٢‏ و اعل الصواب : شمریةء إذ ورد ٹی کلت اللامیة : 
إذا راکب تہوی بہ مریة ۔ البیت (د. ص )١٢١‏ و انظر الاسان 
(ج ٦ص‏ ۹۸۸) 
و أنشدلہ ا جوھری : 
کأن طسا بین قنزعاتہ 
قال ابن بری, البیت لمید اللارقط و لیس ید بن لُور کا زعم اھ 
( اللسان ۔ ج ۷ص ٣٤۹‏ ) و کذا أنشد لہ : 
فا یا, و استرخ بہ الخطب بعدھا . آساف ولولا سینا لم یؤبل 


۸ ثقافة امنسد _ ابریل ۱۹٦۰‏ 
( الصحاح ےھ ×ص )۱٢۹‏ و ااصواب انه امحہر طفیل بن عوف 
الغنوی (انظر دیوانہ ۔ ص .ئ طبعة کرنکو؛ و اللسان ۔ج ١٢‏ ص )٢‏ 
و ححید غیر منسوب ى تفسیر الطبری (ج ١١ص‏ ۹۸): 
وقد آتی لو تعتب العواذل بعد الاشد آربم کوامل 
و أخاف ان یکون للارقط ؛ 
و انشد الزمخشری و البلوی لحید غیر منسوب (الإاساس ۔ قلل ۔ 
و الالفباج ٢‏ ص ۰۷:) 
فظللنا نعمة و اکنا و شربنا اللال من قله 
و الصواب آنہ ٣جمیل‏ (انظر اللسان ج ١١‏ ص ۸۳ و الاساس ۔ 
وکا۔) و نسب اإليہ بعطہم: 
ما فتثت عراق أھل ا لصرین سقط مان و اصوص اللحفین 
قال ابن بری و الصاغانی ء إنہ حید الارقط (اللسان ۔ ج ۱۰ص 
٣٣۷۔‏ ایضاج ١٢‏ ص ۔ ۲٢۸‏ و التاج ۔ ج ٦ص )١۸‏ 
وفما سردته کفایةو ھنا یتم ما اتفق پی تقثیدہ من شوارد الایات 
لحید بن ور اھھلا لی رضی اللہ عنہ ء و یستتب ما رأیت إِثبانہ من الفوائد 
و التنبیہات . فقط ۔ 
+3 زیادات تج 
ذیلت بہا مقا لی السابق : 


(ا) القطعة الۃقدمة ٹی مدح عمر بن لیٹث ا ححشی ؛ وجدت منہا 


تقثید الفائت من شعر حمید بن ور البلال ۲۹ 
لبیت الرابع بلفظ ۔ ہ یعطی مثلہا فی مثلہ ۰ ۔ للعنبری ؛ فی کتاب سر الفصاحة 
لخفاجی (ص ی٢‏ طبعة ا حانی بتحقیق علی فودہ: مصر سنة ۱۹۳۲ء) 

(۳) قال المصحح فی تحقیق اعلع ۔ اوھوما۔ بالبادیة معروف , قال 
باقوت فی معجم الہلدان : ٭وردنەء ۔ ١(ص ٣١‏ رقم )٤‏ قلت هکذا ورد 
ختصرا فبظن القاریی ان اإذی ورد ھذا ا ما ھو یاقوت صاحب الہلدان ۔ 
ر لیس الام کذلك . بل ااصواب ان حکی ذلك عن نصر ؛ (راجع معجم 
'لہلدان ج ٤‏ ص )٥٣٠‏ 

(۳) قولہ : وماھی إِلا فی آزار و علقة _ البیت . نقلہ الآاستاذ 
عبدالسلام (رقم ٥‏ ص ۱۷۳) من کتاب سیبویہ (: )۱٢۰‏ قلت تقدمہ 
قی بعض نسخ الکامل للہرد, البیت التالی کیا حققہ الاستاذ ولیام ریط : 
تطول القصار و الطوال بطلنھا فن یرھا لاینسہا ماتکما 

(انظر الکامل ۔ ج ١‏ ص ۱١١‏ طبعة لیینج منه ٣٣۱۸ء)‏ 


(و) أنشد ا جچوھری اصاحبنا : 


کأنہ عقف تول پھرب من اکلٹت:' تَتقفقرق. ا کاب 
وھو لحید الارقط فیا قالہ ابن فارس تم ابن بری (اللسان ج ١١‏ 

ص )١٦۰‏ و قال ااصاغانی لیس الرجز لإاحد ا حیدین (التاج ۔ ص ٣۰٢‏ ج٦)‏ 
(|) و أنشد أیضا ید : 

فوردت قبل انلاج الفجر و اپن کاہ کامن فی الکفر 
قال الصاغانی : ھکذا آنشدہ ا جوھری و لیس الرجز سید و انماہو 

لشیربن نکٹ (التاج ص ٥٥٦‏ ج ۳) 

1ًُ. - 





اللغة و ا لحروف اجالة و ا لخط 
للبروفیسور مایون کیر 
پر٣‏ ی اہ قد التبس علی اذھان العامڈةہ حقیقة اللغة و حروفہا 
ا ھجائیة و خطھا و علاقة بمضھا بالہعض الآخر . فقد یرعم الزاعمون ان 
لا یکن کتارة لضفة الا مخطہا ا مختص , ب نما یذھب البعض ابعد من ذلك 
02 ن ان الخط ۔ بالا ضافة ا لی ا لحروف اهجائہ۔ۃ ۔ من الٗاجزا, اللازمة 
الفة ما لا تستطیع الانفكاك ‏ :: 

و غیر خاف ان کل ما لہ صلة باللغة إنما بحمل قی طیاتہ تائیرا 
عاطفیا . کذلكک مخضع لبعض التائیرات العاطفیة ۔ قلیلة کانت او کثیرة ۔ 
حینما پدور الحدیٹت عن ا لحط او حروف اطجا., دید ان شیا من الیحث 
و التنقیح اہکشف ما یوجد بین اللغة و حروفہا ا حجائیة من عظیم الاختلاف 
و یتجلی لنا ان کلامنھا بعید عن الآخر کل البعد و الارتباط الملوس فی 
ما بینھا لیس الا ومیا . ولا غرو ء فانا نشامد عددا غیر قلیل من لغات العا م 
مالا مماك لہ خطا او حروفا هجائیة و الفہند نفسھا فیہا عدید القبائل 
التی ہا السنتہا ا لحاصةء الا أنه لا یوجد ھھا خط او حروف خاصة؛ مع 
انھا نالت من التقدم و الرق حظا یتسنی ھا بہ التعبیر حتی عن العواطف 
الشعریة الرقیقة و المشاعر الانقة 

ومایسلم بہ ان کل لة درجت فی مدارج الرق و التقدم اصبحت 
عامة ذات الحط و حروف ال جا۔ ء لان رقیھا دلیل الحضارةۃ الی توفرەن 
العلوم و الفنون اللازمةء و کُر العواطف ال مستکتة ما تتوہ اعبا, ھا ذاکرة 
البشر . لکن لا یخفی علا, التفحص ف القار مخ ان الثے ة مر ۶١ا.‏ تعتسد 


اللنة و ا حروف البالیة و الحط ۳١.‏ 
علی ذاکرتھا عدة قرون ۔ ولا علی ا حروف ا نقوشة ۔ لتنقل تراٹھا الثقافی 
لی اجیاھا القادمة ۔ اما الکتابة او استعمال النقوش فاصحت اکر وسلة 
اظھار الاحاسیس العاطفیة و اوسع کنز للعلوم بعد مثات من السنین 
عد ان اکمتشف الورق و الطباعة . 

و لنتعمق اللأن فی حقیقة اللمة ؛ فاذا ھی من اعز ما ملکتہ النفس 
لبشریة من حیٔت سریانھا فی عروق الائسان مجری الدم حتی ان کل تعد 
حیاا یعتر تعدیا حیال الشخصیة الانسانیة . و ھناك شرذمة من الفلاسفة 
اذین حاولوا تفسیر اللغة باصطلاحات فلسفیة دقیقةء ففن قائل انھا است 
لا بموعة اختلقھا الففکر البشری و امکن تعدیلھا حسب المبادی الموضوعة 
بن قبل ء و قد بذات فی سبیل ابداع اللغات المصطنعة الا انھا باہت بالفشل 
کا شھد بہ تاریخ الانسانیة و اما العلماء الذین یردون نشأة اللغات 
. ازدھارھا ا ی العو اطف فھم اقرب ا پىی الصواب . فاول مھد تنرق فه اللعة 
ہی الدروس النی یتلقاھا الرضیع من امهء و لعمری؛ ان الرابطة بینھما ایست 
نانبجة عن التفکیر او التأمل . فاذا یتح الرضیع فانی لنا ان نعتبر صاة 
لرضیٍع بامہ اذ ہو بتریح ٹی حجر امھا فیمتص منہا ما یمتص ناشثا عن 
لتروی او التبصر ء بل انماہو توحد روحی عاطفی بملا الصلة القائمة یینھما: 
ارامة ورکاةء و لا یغفتاأ. وکذلك اذ تزجرہ الام او تعاتبہ علی عمل منے 
<یفتأً ہذا الشعور موجودا کا لا بخلومنہ صراخ الولد من ا وع او بکارہ 
کروہ ام به و لیس ذلك بناشی عن التفکیر بل مردہ نفس الشعور العاطفی 
الاصرار علی ازالة مایؤلہ لیس الا . و ذلك ہو الطریق الی یتعلم بہا 
طفل لساذه ۔ و من م اصحت کلة لغة الام (06ع ہ0٣‏ × عطاہ3۷۵) مترادفة 
قرب ذریعة یستخدمھا امر, الوم بما فی خاطرہ؛ 


و ثقانة الد ۔۔ آبریل ٦١۸ا‏ 

و متاز لسان الانسان بائہ یقدر علىی التعبیر عن ا لشاعر 
و الاحاسیس اکئثر ما تستطیعہ اصوات البھائم وھی تضفی علیھا من فنون البیان 
و صناعاته مالا یقدر علھا العجماوات ۔ 

وھنایدا الفکر الانسانی یلعب دورہ یق سبیل تقدم اللغة و تموھا. 
و اساسہ ان الفکر ایی ان یعمم کل ماعثر عليه اوپال من احرة 
و التجربة بین اخوتہ ء الا من بخرج عن نطاق التعمیم ھذا علی التقارب 
و الاختلاط و الاختلاف و التفریق ایضا ۔ لعمری ان ذلك من الال 
التی خصص اه بە الانسان دون سائر خلقه من انە یقدر علی تحلیل الموقف 
و تفکیکہ فاقتباسہ منہ النتائج الممتعة مم تطبیقھا فی ظروف اخری ملائمة 
حیمما دعت ا حاجة الی ذلك . ولا شثك ان معظم الفضل فی ذلك لمائد 
لی لسانہ . فان التقدم فی اللغة یدل علىی مدی التقدم الذی احرزہ 
انجتمع اوافرادہ ۔ 

و تخرج من کل ھذا ان اساس اللغة ‏ ینبعث عن التائثیرات 
العاطفیة و تقدمھا ورقیھا یرد الی التفسح فی الفکر و تغلب الشر 
العلبی علی العا مء اللھم الا انھا قد تتسای فتجاوز حدود العواطف و الفکر 
کایھماء حیث انٹھا تنشیء بینھما رباطا پربطھما فترتد وسیطا و محبطا معا۔ 
وھی اذن ۔ لاشتك ۔ اوسع نطاقا و افسح مجالاء فان الکل فی یموعہ 
اوسع و ائکبر من اجزائہ . 

فاذن یعد ہذا ا جموع بحم وعةے روحیے و لکون اللفة تعد ھن 
ا مواہھب ا مرزوفة لروح ومن الوسائل التی پستخدمھا ا مرا للتعبیر عن 
روحیتہ و نشرھا بین پی نوع . 


و ان قلنا هذا ال 2فسیرں حقرةة اللدة ٹھی بلا صراء من ن الم الاشیاء 
فا ا اع ھا اذ کاک ےم ین ا ۱.12۔ صر ۱ 4 ہو مس 


اللنذ و ا حروف ا جائیة و الحط کی 
مالديہه من الامتعة معنویة کانت اومادیة لکنہ سنظل ہو ہو. ان 
افلس ثری او اثثری مفلس فلا یتغیر من نفسہ شی . و کذاك مھما غیر ا مرأمن 
اوضاعہ او ازیالہ او طرق عیشہ لن یق هو الا هو . و قد یستسیغ ا مرأً تبدیل 
آراءہ و نظریاتہ واحیانا یلجأ الی تبدیل وطنه و اعتناقہ جنسة جدیدق 
و قد بحدث انہ یتجرأعلی استبدال دینە بدیانة اخری کا نشاھد بن آن و آخر 
بین الافراد و ا لماعات لکنہ یظل بنفسہ من کان من قبل ویھون عليه ھذہ 
التغبیرات الجسیمة؛ لکنہ من ا متعذر ان یھجر ا مر لغتہ او تھجرہ ھی مابق 
تشخصہ : ولن یتیسر ان پستبدل ما یکنہ قلبہ من الام و شغخف بلسانہ 
عثلہ باغة اخری تعلھا مھما استکمل اتقانہ و مھارتہ فیہا. 
و ان القینا نظرة خاطفة علی تاریخ اوروباء تتجلی لنا الحقیقة ان 
م ترل الحدود ا لغراففِة خلال الدھور عرضة التغیر و التطور. ورظلات 
الافات و العاھات تتناوب علی الاوضاع السیاسیة و حتی الادیان و العقائد 
لم تتق الفتن التی اصابت اھلھا ء لکن الامتیاز الناشی عن اختلاف الالسن 
و الحدود القائمة علی الاسس اللخویة ما فثثت باقیة کیاھیں و لم پتسرب 
الھا من التخیر و التدھور ماتمکن الحخطوب و الاحداث من ان تلتقیھا قط . 
و ا جھودات الّی بذات فی قع الات و افناٹھا لم تکلل بالنجاح قطء مھما 
بلخت ائمدھا. و لوکان میسورا اضغط من الضغوط الاقتصادیة اواتدھور 
سیاسی ان تفنی اغة لکانت اللغة الہولندیة انمحت: و م یکن یری فا اثر 
منذ قرون عدیدة دوکفی باللغخة العبرانیة شاھدا علی ذلك . 
و خلاصة القول ان م یزل و سوف لایزال عتنعا ان یقطع داہر اللغة محیی 
لاخلف لہا اثرما ۔ فلسان ا را حقیق بان یعتہر مایتعذر انفکاکہ علنہ . 
ولیس ھذا من شأن حروف اطجا۔ فلرما یرہو عن اللابین عدہ الذیل 


7- ُقازۃ اإد ۔۔ ابریل ۱4٦۰‏ 
م لغاتھم وم یتحد ون بھابطلاقة و قلا بخطر یاھم ان ھناك شی آخر 
درم للغاتھم مایدعی بحروف الھجا.. و کذلك کثر من الشعراء انجیدین 
ہلغا, الذین لم بحبطوا علما بان باکوراتھم الافیقة و رواتھم الینة قد 
تاج فی شیوعہا و انتشارھا ال ما یعرف بحروف اُجاء. 

و اما ا حروف اطجائیة فھی۔ کیا اری ۔ کسر الاصوات المسموعة یق 
لسان الی الاجزا, ثم اعادتھا الی النظام القائم علی ترتیب مخصوص 
فق اصول موضوعة ۔ و ھذہ الاصول متلف ف ماینٹھا ففوق بعضہا 
بعض الآخر. و سبب ذلك ان یکون بعضہا احسن ۓنظاما علیہا و ادق 
ہا فنیا. و ا حروف ؛ کا ذکرت : اجزاء مجردة ةلبا بر او یعکف علیہا 
امة: لان نے 
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و لایستبعد القول ان ا حروف : و ان کانت ھا اوثق صلة باللغة 
ست من اجزاتہا الحقیقیة بیمکن کتابة لغة محروف لغة اخری . کیا ان 
فتلف ا حروف الیوفانیة و العرلیة و السنسکرتیة بعمضہا عن بعض لکن من 
مائز المبیسور کتابة ای بی منھا. وعرف عن بعض الساسة ا نود 
نہ ذات مرةۃ التی کلمتہ باللغة الا مانیة رغم ان لم یکن لہ بہا الام ما. 
_ ذلك بأن نسخ الکلمة با حروف ا ججراتیة ثم تلاہا کیا کانت منسوخة 
ا جب بہ ا حضور اشد الاعجاب . و تمتاز اللفة السنسکرتیة بأن حروفہا 
حسن ترلیا و ادق تنسیقاء و اداؤھا اوفق بنذبرات ااصوت نعم ہنا ك 
مات اخری لاتخلو حروفہا عن مبزاتھا و ان کانت موسسة علل ال مبأادی 
پیرما اسست عليه الحروف السنسكرتَة . و ایضا ما یدھش دوی العلم ان 
ل225 یر ون لع لمات اسادو اس اظاتے۔ اضا : 


اللنة و ا حروف اطجائیة و الحط ر٣‏ ۳۰ 

و قیل اٹھا تفوق اخواتھا حیث مخرج الاصوات محروفہا اصح 
و اکثر من غیرھا۔و عسی ان تصح ھذہ الدعوی اللھم اذا بولغ فیہا 
خطاہ ہین غنی عن البیان _ فقد اتیجز الاحصا۔ عدد الاصوات الّی تفدہ 
بہا الافواہ الستری و لاتقدر اغة سوا اکانت السنسکرتہة اوغیرھا ۔ ان 
گرا انان نارق ری ان سرت مار 2 مجر قش 
جزت السنسکرتیة ان یفبد منھا حرف بھذہ االصوت و کذلك ۔ کا بعرفہ ذوو 
العلم ۔ ان لایوجد فیہا حرف لیستوف أداء الصوت الذی یظہر من حروف 
٭ ا مستعملة فی الاواخر فی اللغة التاملیة ۔ علىی ان صوتا واحدا اذا صدر 
من عدید الافواہ الختلفة ختلف ٹی وضوحہ وھجتہ و ذراته ٠‏ و مجال اختلافات 
کھذہ بالغ ا ی اقصی مدی التوسع ما اقجزت الحروف عن احصا۔ھا ۔ 

۱ ٠ے‏ العلاقة بین اروف و اللفة کچھ 

ولا ینکر ما للحروف اھجائیة ەن صلة ؛اللغة کیا اشرنا الیە ء و ان 
لم تکن من التعزز و القوة فی الدرجة التی ترای لناء واما الخطء فشی 
مستقل علىی حدة قلبا مت الی اللغة او ا حروف بصلة قویة . و ا حروف 
لیست الاتنسیق الاصوات ,؛ و الےحط ہو بحجوعة من النقوش التی ترنض 
الیل الکلمات اللفة من ا ھجاء فمالنا ان نستغرب استخدام نوع من انواع 
ہذہ النقوش کرمز ا ی اصوات منشودة . ۱ 

و ا حروف الرومانیة الرامحة فی معظم اللغات الاوریة فالاشکال 
الملوضوعة لبیان صغار ا لحروف و کبارھا تختلف فی لغة عنہا فی اللغة الاخری 
علی ان تلك الاشکال انھا ترما ی نفس ااصوت و نفس ا معی . و حا شاھا 
ان تحمل معھا اثرا من الکرامة او القداسة مالا تحعظی به الاخری ۔ 


اع ثقافة ا ند ۔۔_ ابریل ۱۹١۰‏ 

فیا للغرابة ان زنری بلادنا دون بلاد العا م جمعاء . وقد ممیت علیھم 
ہذه الفروق ٠‏ و تعسر مم اق یز الواجب بین اللغة و حروفہا و خطھاء 
وکانت ا حروف السنسکرتة بعد ان مرت لعصور التدھور و التغیر خلال 
قرون عدیدۃ قد نالت اوفرحظ من التقدم و الرق قبل الفی سنة تقریاء 
و اما خطھا فا یتبسر لہ ذلك ۔ و اما الحروف فقد اتی علبھا حین من الدھر 
کات تکتب بالحط البرمی . فتبعہ الخط ال حاروشی مم آن ما ان عادا 
جنہا بجنب لزمن غیر قصیر. و علاوة عن ذاك ۔ ھناك خطوط استعملتہا 
اھ سل راہ عق ای وط جرتا کل صرات 
و سراسوتی و بالاوا . و استعملت ھذہ الخطوط بأسرھا نفس ا حروف علی 
ان اسالیب البیان و طرق النسخ فی بعضہا کانت تختاف عماھی ف البعض 
الآخر اختلافا کلبا. و حتی فی یومنا ھذا. فقد ورثت لغات البلاد الواقعة 
فی شمالی المند نفس اس حروف . لکن الحخطوط ا مستخدمة فیہا محختلفة فی ما 
بنہا. و منہا الخط الدیوناجری و ال حط البتھا یل و خطوط اللغات 
النغالیة و ال‌سامیة و الاردیة وغیرھا فان حروفہا نفس ا حروف 
السنسکرتیة لکن لاستعمالہا فلکل وجھة ھی مولیتہا و طریق خاصة تسیر 
علیہا و علی رغم توحدھا جمیعا فی ا لحروف تشتت فی طرق الکتابة 
و تفرقت بالسبل فی صورھہا و أشکاھا محبث لایس فی الواحدۃة 
باخری رابطة . 

فعد ان بی لنا توحد الالغات ٹی الحروف و تفرقہا ٹی اشکاھا بظھر 
خطاأً القائل بأن خطاً من الخطوط لہ مع اللغة علاقة اکرم او اوثق ماھی 
لہ باخری . 


اللفة ہو ا لحروف اطجائیة و الحط ك٣‏ 

و اذاکان الحخط و ا لحروف علی مثل ھذا التباعد الدھش فانی یسع 
المجال للمثل ھذا الغموض الذی غشینا معشر ا ندیین فی مسا الحخط وحی 
ان ھذا الغموض قد یطرأ علی اخواننا فی الہلدان الاخری ایضا . فانہ للاشك 
ان ا حروف شی مصطنع غیر طبعی یکاف الولد لتعله و ینالہ مضطرا 
اذا کرہ مضطرا و کرھا من ابویه و اساتذتہ. و اما الاغة فھو یشرہا 
ویمتصہا امتصاصہ اللہن من امہ بینما یٔم لہ الا مام بالحخروف بعد تدریب ماحوظ 
پنفد لاجلہ عمرا منہ ٹی مدرستہ . و غی عن ال۔ہان ان الاجادة ففہا فھو 
اکن ج4 و عاآمۃ من التعلم ء و ان یشوب بل لا بس ہذہ العملیے شی 
من الیسر بل الاظھر فیہا الاتقعاب و تحمل ا مشاق ف البدایة و إن استثمرت 
نتائج قیمة متاخرا 

و اذ کاد الحدیث یاتھی اعید ان اللغة من الامور التی متنع انفصالما 
من النفس البشریة وطضا ضئیل علاقة با حجروف ٠‏ و قلیل من ا لجحروف 
ما یتسبی بھا الاصوات ا منشودۃ ا مرضیة . و اما الحط فھو الٹ للائة ولہ 
منزلة البعید کل البعد . و من ال مستساغ کتارة أی لفنة بایة حروف:. و من 
م بأی خط شربطة ان تنسع ا لحروف لافادة الاصوات ا نشودة . وان 
تعوزھا فلا مائعم من اختراع حروف تفی بھذا الغرض و كذلك 
تصمیم الخط اللائم ای اختلاق النقوش التی یتسی بھا تادیة الاصوات 
المشودة. و لعمری الہ ھا من میزة بتاز بھا الحخط غیر الہ یشرح المعی 
و پزیدہ ایضاحا و سهھولة فی الفھم و یسر فشرہ و شبوعہ فی عامة 
الناس ماقد لا حصل بدونە . 
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نل العید العاشر للجمہوریة اطندیة 98ج۔ 

احتفلت ال ند حکومة و شعبا فی شہر بنایر بأعظم أعیادھا الوطنیة 
وھو عید ا حہوریة ا مندیة العاشر: فقام ا حمنود فی کل ناحیة لیشارکوا 
فی ھذا العید الوطنی العظیم النی یذکرکالیوم السادس و العشرین من عام 
موق منھنہ' متراتہ حے ‏ اعت الہلاد دستورھا و قیام الحم 
ا ھہوری الوطنی ل٘اول مرة فی تاریخ الہند . ویکون ھذا العید أ کبر احتفال 
فی العاصمة فجتمع ألوف من الناس بٍأتون من الاریاف و المدن القریة من 
العاصمةے و مجتمعون علی حافتی الطرق التّی یر بھا ا موکب ء وعا یدل علی 
اھتمام اق بہذا الاحتفال أنه بحتمع مشاہدة ا موکب فی آخر اللبل 
أی قبل موعد ال موکب بنحو عشر ساعات . ١‏ 

و أذاع الاکتور براساد کلق علی الشعب استعرض فبھا الجحہود ااًی 
بذلتھا الحکومة خلال ھذہ السنوات و ناشدہ ان یضاعف العمل لاہنجاز 
ا لمشروعات اللمقترحة فی أقرب وقت مکن . 

لچ کل الی ا نود فی لحارم یھ 

کیا أٌذاع ریس ا مہوریة کل آخری علی ا نود ا مقیمین فی ال حارح 
قال فھا : 

نہ لیسرنی أہلغ السرور أیھا الا خوة و الاخوات الذہن تعیشون 
فی بلاد أجنہة ان اغتنم ہذہ الفرصة السعیدة ‏ فأبمٹ إلیکم بتحیاتی بمناسبة 
الذکری السنویة العاشرۃ لقیام جمہوریتنا. و مھما کانت مشاعغلنا فی الوطن 


الانیاء القافیة ٰ۷ 
فان آفکارنا تتجه داما حوع وخیرکم لا یفارق ذھننا ۔ و انی ادعو اللہ ان 
قتمتعوا بالرخاہ علی الدوام و ان تشرفوا اسم الوطن الام باعمالکم الطیة 
و مسلکم المستقیم . 

إن جمہوریتنا تدخل الیوم العام الحادی عشر من عمرھاء و کنا 
طوال ہذہ السنوات نعمل لتنمیة مواردنا البادیة و نسعی لکی نجعل ا ند 
رض السلام و الحیر الوفیر۔ 

اننا الان نسبر یق طریق التصنیع وقد امکننا أن ننجز عدة مشروعات 
کہری بدآناھا خلال مشروع السنوات ا خس !لٹانی . و اذا ما عدتم 
الی الوطن ف ا رة القادمة استطیع ان اعدم سَ2 قاجاعۃ تارق 
و خطوط الریف فی کۂثبر من الولایات قد تکھرب و الطرق الجدیدة شقت؛ 
فستجدون الَككک الحدیدیة مدت : و القنوات الجدیدة تزود ا مناطق الریضة 
میاھھا الطییةء ستجدون ثلائة مصائع جبارة للصلب قد اقیمت تقذف الام 
المنصھر طوال ساعات النھار و الیل و سترون أن مشروعات تنمیة 
الریف و ماکز ا لحدمة الاجتماعیة قد امتدت و اثشرت فی طول البلاد 
و عرضھا. 

و إنی وائق من انم سوف تشعرون بالسعادة عند ما ترون کل ھذہ 
الاشیا.؛ و لکن اسمحوالی ان اقول لم اٹھا لیست سوی البدایة وان 
الطربق الپی هدفنا طویل و شاق و مح ذالك فاماننا مستقبل اطند پاھمناء 
: تصمیم مت پرودنا بالقوۃ لا نجحاز ھذہ ال مشروعات و الاھداف و انا 
ہالغون غاپتنا باذن ال . 


ولا بد انم اتم اہضا اھا الاخوۃ و الاخوات تفکرون الیوم ف 


کی ثٛقافة اما_د _ ابریل ۹۰" 
بلادم . وإنی آحک أن تفکروا کذلك فی ا ثل الااخلاقیة و الروحیة العلیا 
الٌی نستمد منھا الا۔لھام ٹی سیاستنا الداخلیة و ا حارجیة . 
و مر آخری أتمنی لکم حظا طییا حیثما کمنتم ۔ لتحیی اطند . 
ک۴ ك كت ت‌ 
عمدت ا عہة اطندلھ للمیکروبات اولی جلساتھا العلہہة مدینة 
کلکتا . حضرھا عدد کپر من خبراء ا میکروبات من جمیع اتحام افند 
و انقسم ا لحاضرون ال ىی عدة نثات لعقد ال جلسات ا حختلفة و مناقشة 
٭وضوعاتہما من وٹ ملة و تنظیمات اتدریب الحبراء و دراسة للہرایج 
البی مل ا مشکلات العلبیة للھند . 
ك ىٍ" ت ت 
علی أثر تحربة اجرتہا وزارة ا معارف فی ا مند فی سبع مدارس لہا 
بین خلال ستة شہور آنہ قدقرأً |١‏ ہ طفلا ٣٥ہ‏ کتابا تضمنت 
بجوعات من الشعر و الاساطیر و اانراجم و ا سرحیات : و قد ١اکدت‏ 
ہذہ التجربة مشروع الوزارۃ المندیة (اقراً المتعة) الذی مملت على تطبیقه 
فی مدارس الہند. و ھهذا الغرض روی التوسع قی المکتبات ا مدرسیة 
و اعداد قاعات المطالعة و تشجیع الاقبال ا لرعلی الکتب و انماء عادة 
المطالعة عند الناشكة. 
۰ ”1 ات ات 
نظم المعہد الدولی للفلسفة بالتعاو تن مع ا لمؤ مر الفلسنی افتدی 
ومنظمة الیونسکو اجتماعا دولیا قی میسور ہا مند لدر اسة القیم الثقافیة التفلیدیة 
الشرق و الغرب . حضرہ رجال الفکر و الفلسفة من حوالىی عشرینِ 


الاناء اثقافة ١١١‏ 
بلدا فی اوربا و امرلکا و آسباءو درست ا حلقة تحت العنوان الکیر 
ولقافة و تقلیدء عدة مشاکل دقیقة اقامتہا ا مقابلة بین افکار الشرق 
و الغرب ء و القیت فی ہذہ اللقة الفلسفیة محاضرات قیمة منہا محاضرة 
الاستاذ رئیس ااؤئمر الفلسفی اہندی و الاستاذ جاستون ہرجیہ رئیس 
المعھد الدولی الفلسفة ۔ 
٠ ٠ ٠ :‏ 
تعتنی حکومة الحند ا مرکزیة بالمعالم التاركیة اعتنا, خاصاء و انہا 
تفکر الآان فی انتحاذ التدابیر اللازمة لصون ہذہ العالم فی جمیع الاحوال 
ای حالة السلم و احرب . 
٠ ٠‏ ۰ ۰ 
وافقت ال کومة الہہندیة علیٰ مشروع بری ای نثر فن القثیل 
و تشجیع المؤلفین فی ھذا الفن فتعطی ال لوائز لإاحن تثیلیة یؤاف 
ٹی بعض اللغات اطندیة . 
وزعت الساہتیة اکادعی ۔ (زممع الاآداب اطندی) جوائز علی 
آحسن الکمتب التی اعتہرت اروع انتاجات ادیة خلال الفترۃ الواقعة بین 
٦۹وھء‏ ۱۹۷۸ء و ھی سبعة کتب و مقدار الجائرة اکل تاب خسة آلاف 
روب ھندیٰة. 
٠ ٠ ٠ ٠‏ 
أقام البروفیسور عصمایون کبیر رئیس مجلس افند الروابط اللقافة 
علا استان الات لاحات 


بت ثُقانة اد ۔۔ اپریل ۱4۹١١‏ 
پ محاضرات آزاد التذکاریة و 
دعا مجلس اند للروابط اثقافیة اللؤرخ البریطانی الشہیر الدکتور_ 
آرنولد توینی لالقا, عحاضرات آز اد التذکاریة فی العام حا ی ء و یذکر 
قرا۔نا ان ھنہ امحاضرات تلقی ق کل عام تخلیدا لذکری موسس ا جلس 
و ره الااول الفقید ا مخفورلہ مولانا ابو الکلام آزاد ہاو تفضل ی السنة 
١لاضة‏ شری جواھرلال نھرو ریس وزراء ال کومة امندیة بتدوین ھذہ 
ا حاضرات و إلقا, أولاہا تحت عنوان ا ند فی یومہا و مستقبلہا و نشرنا نص 
الحاضرتین فی ھذا العدد . ۱ 
واحد واطند ٤و‏ تنشر ھذہ الحاضرات ق شکل کات ۰و ستواقف قراءنا 
بعض مانفوہ ل4 الدکٹوتے ٹی الاعداد القادمة ۔ 
٠ _-ِ 5‏ 5 
قرر ا جلس لاصدار نشرة ثقافیة باللغة الاتجلیزیة سة فی کل 
شھرین و تشتمل ہذہ النشرة علی انا ثقافة ھندی ۔ 
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